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RESUMO

Os Maracatus Nacdo Porto Rico e Nacdo Encanto do Pina, sdo manifestacGes populares da
cultura afro-brasileira que desenvolvem suas atividades na Comunidade do Bode em Recife -
PE. Baseada na perspectiva que os recursos culturais locais podem estimular acdes que
favorecam sua comunidade é que objetivamos relacionar as atividades das referidas
manifestacbes culturais populares com a constru¢do do desenvolvimento local.
Especificamente, estruturamos o itinerario sdcio histérico cultural do maracatu nagéo,
expomos os contextos do local e investigamos como os Maracatus Nacao Porto Rico e Nacao
Encanto do Pina mantém-se atuantes. Posteriormente, destacamos processos
folkcomunicacionais exercidos nas atividades das referidas manifestagdes culturais que
possam contribuir para a constru¢do do desenvolvimento local. O desenvolvimento da
pesquisa se da na busca de respostas ao seguinte questionamento: As atividades desenvolvidas
pelos Maracatus Nacdo Porto Rico e Nagdo Encanto do Pina contribuem para a construcéo do
desenvolvimento da Comunidade do Bode? Para responder a esta indagacao, este estudo se
baseou na perspectiva antropoldgica com abordagem comunicacional, articulou dados
bibliograficos com o método etnografico por meio da observacdo, diario de campo e
entrevistas semiestruturadas. Para tanto, foram entrevistados um pesquisador do Bairro do
Pina, representando a Comunidade do Bode; Uma artista cultural representando os maracatus
locais e quatro brincantes/percussionistas das duas na¢des de maracatus. Para o tratamento
dos dados utilizamos a andalise de conteddo estruturando as seguintes categorias:
1.Apropriacdes do global/local e local/global; 2. Mobilizacdo e Articulacdo Sociocultural;
3.Sentimento de Pertenca; 4. Participacdo e Interacao Social. A articulacdo tedrica empirica se
fez a partir das seguintes contribui¢bes: Para o entendimento do itinerario historico dos
maracatus recorremos principalmente a Medeiros; Benjamin; Souza; Guerra-Peixe; Katarina
Real; Guillen; Almeida e Teles. Para entender os contextos demogréfico, social e cultural da
Comunidade do Bode contamos com as contribuicdes de Silva; Acervo do Maracatu Porto
Rico; Acervo do Maracatu Encanto do Pina; Prefeitura da Cidade do Recife; Baumam;
Goffman e Santos, contetdos jornalisticos da midia local. Nesta perspectiva buscamos
entender as especificidades da sociedade por meio da compreensdo da l6gica da cultura a
partir do entendimento de autores como: Geertz; Williams; Canclini; Hall; Burke; Escosteguy
e Tauk Santos. Para tratar da importancia da comunicacdo nos acessos aos bens materiais e
imateriais da sociedade, bem como da folkcomunicagdo enquanto instrumento de acesso ao
capital cultural nos baseamos em autores como: Martin-Barbero; Beltrdo; Hohlfeldt e
Bourdieu. Para compreender as especificidades do desenvolvimento local como resultado do
capital social, relacionamos as concepcdes de Pochamann; Avilla et al; Franco; Silveira;
Freitas; Oliveira; Coleman; Putman; Matos; Bourdieu e Jara. A partir da compreensdo da
teoria articulada as discussGes da analise de conteudo evidenciamos o novo cenario da
audiéncia folk e a utilizacdo da folkcomunicag¢do como estratégia de convencimento na busca
pela apropriacdo do capital cultural presente na sociedade. No que tange o desenvolvimento
local, esse se apresenta como um processo alimentado pelas dimensdes simbdlicas do
sentimento de pertenca e do capital social, recursos capazes de gerar autoafirmacdo e
autoconfianca nos membros dos maracatus e em sua comunidade.

Palavras-chave: Capital Cultural; Capital Social; Folkcomunicagédo; Desenvolvimento Local;
Maracatu Nacdo.



ABSTRACT

The Maracatus Nation Porto Rico and the Nation Encanto Pina, are popular manifestations of
african-Brazilian culture that develop their activities in the Community Bode in Recife - PE.
Based on the perspective that local cultural resources can stimulate actions that favor the
community is that we aim to relate the activities of such popular cultural events with the
construction of local development. Specifically, structured the socio cultural historical
itinerary nation maracatu, we expose the local contexts and investigate how the Maracatus
Nation Porto Rico and the Nation Encanto Pina remain active. Later, we highlight
folkcomunicacionais processes exercised in the activities of these cultural manifestations that
may contribute to the construction of local development. The development of the research
takes place in the search for answers to the following question: The activities developed by
Maracatus Nation Porto Rico and the Nation Encanto do Pina contribute to the construction of
the development of the Bode Community? To answer this question, this study was based on
anthropological perspective with communicational approach, articulated bibliographic data
with the ethnographic method through observation, field diary and semi-structured interviews.
To this end, we interviewed a researcher at the Pina Neighborhood, representing the
Community Bode; A cultural artist representing local maracatus four brincantes /
percussionists of the two nations maracatus. To treat the data we used content analysis to
structure the following categories: 1. appropriations the global / local and local / global; 2.
Mobilization and Sociocultural joint; 3. feeling of Belonging; 4. Participation and Social
Interaction. Empirical theoretical articulation was made from the following contributions: To
understand the historical itinerary maracatus resorted mainly to Medeiros; Benjamin; Souza;
Guerra-Peixe; Katarina Real; Guillen; Almeida and Teles. To understand the demographic,
social and cultural contexts of Bode Community rely on the contributions of Silva; Collection
of Maracatu Porto Rico; Collection of Maracatu Encanto Pina; Municipality of the City of
Recife; Baumam; Goffman; Santos and news content to local media. In this perspective we
seek to understand the specifics of society through culture of the logic of understanding based
on the understanding of authors such as: Geertz; Williams; Canclini; Hall; Burke; Escosteguy
and Tauk Santos. To address the importance of communication in access to tangible and
intangible assets of the society as well as the folk communication as the cultural capital access
tool we rely on authors such as: Geertz; Williams; Canclini; Hall; Burke; Escosteguy and
Tauk Santos. To address the importance of communication in access to tangible and
intangible assets of the company as well as the folk communication as an instrument of access
to cultural capital we rely on authors such as Martin-Barbero; Beltrdo; Hohlfeldt and
Bourdieu. To understand the specifics of local development as a result of social capital, we
relate the concepts of Pochamann; Avilla et al; Franco; Silveira; Freitas; Oliveira; Coleman;
Putman; Matos; Bourdieu and Jara. From the understanding of the articulated theory to
content analysis of the discussions we noted the new scenario of hearing folk and the use of
folk communication as convincing strategy in the search for the appropriation of cultural
capital present in society. Regarding local development, this appears as a process fueled by
symbolic dimensions of sense of belonging and social capital, resources capable of generating
self-assertion and self-confidence in the members of maracatus and in your community.

Keywords: Cultural capital; Social capital, Folk communication; Local Development; Maracatu
Nation.
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1. INTRODUCAO
1.1 Problema, objetivos e a teoria que respalda o estudo

Os Maracatus Nagdo Porto Rico e Nacdo Encanto do Pina sdo duas manifestacfes
culturais populares com historias e objetivos entrelagados, abrigados em uma das
comunidades mais pobres da cidade do Recife, area de grande interesse politico e
preocupacao social.

A Comunidade do Bode esta inserida num ambiente geogréafico de classes sociais
distantes e distintas’, assim como descreve o mestre do Maracatu Nagdo Porto Rico, Chacon
Viana®. “Por tras do cartdo postal da praia de Boa Viagem, com seus belos edificios e rico
comércio, encontramos favelas, casas em palafitas, um mundo diferente, o mundo do
Maracatu Nagao Porto Rico”.

O mundo descrito pelo mestre Chacon Viana é o mundo situado entre o eixo simbdlico
do consumo, o qual possui em suas extremidades os dois maiores luxuosos centros de
compras do Estado de Pernambuco, o Shopping Center Recife e o Shopping Riomar, bem
como a Orla do Pina e Boa Viagem, espacos de consumo inatingivel para muitos moradores
da Comunidade do Bode.

Ao considerar o entendimento de Maciel (2012) quando afirma que a cultura é capaz
de redimensionar o desenvolvimento, ao envolver dimensfes que vdo além da questdo
econbmica, como a religido, cultura, politica, salde, atitudes, lazer e educacdo, € que
visualizamos 0s recursos culturais locais como colaboradores da construcdo do
desenvolvimento local por meio da formacdo do capital social.

Sobretudo, quando consideramos os representantes dos Maracatus Nacdo Porto Rico e
Nacdo Encanto do Pina, agentes sociais’, ou Seja, pessoas que atuam nas manifestacdes
culturais que intermediam as informagGes adquiridas nos setores hegemonicos, decodificam
as mensagens recebidas e as repassam a sua comunidade em uma linguagem compreensivel.

Assim, entendemos esse processo como folkcomunicagdo, o meio pelo qual os grupos
populares buscam acessar os contetdos das mensagens publicadas, para facilitar a apropriacéo
do capital cultural exigido pela sociedade. Desta forma, reconhecendo a importancia das

manifestacdes culturais populares no processo de transformacéo social de suas comunidades é

'Ortiz (2007 p.206) “ainda no século XIX, particularmente na Europa, a existéncia de meios culturais distintos, e
distantes entre si, permitiam que os géneros de vida subdividissem dentro de seus contextos especificos, como o
antagonismo entre as culturas burguesa e proletaria”.

2 Mestre Chacon Viana, Filho da Yalorix4a e Rainha do Maracatu Nag&o Porto Rico, Dona Elda Viana.

*“Agentes Sociais” interpreta-se lider de opinido. Beltrdo (2001) aborda a importancia do lider de opini&o nas
mudancas sociais. Maciel (2012) indica nos agentes sociais o papel de gerar as mudancas sociais.
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que indagamos se as atividades desenvolvidas pelos Maracatus Nacdo Porto Rico e Nagéo
Encanto do Pina contribuem para a construgdo do desenvolvimento da Comunidade do Bode?

Para tanto, este estudo tem como objetivo relacionar as atividades dos Maracatus
Nacdo Porto Rico e Nacdo Encanto do Pina com a constru¢cdo do desenvolvimento da
Comunidade do Bode. Assim, delineamos os seguintes objetivos:

- Estruturar o itinerério histdrico social da cultura do Maracatu Nagdo na cidade do
Recife;

- Expor os contextos da Comunidade do Bode;

-Investigar como os maracatus Nagao Porto Rico e Nac¢do Encanto do Pina mantém-se
atuantes.

- Destacar processos folkcomunicacionais exercidos nas atividades dos Maracatus
Nacdo Porto Rico e Nacdo Encanto do Pina que possam contribuir para a construcdo do
desenvolvimento local.

E importante salientar que Elias (2000) adverte a necessidade de conhecer a estrutura
dos processos historicos para entender a realidade presente, por esta razdo que tracamos o
objetivo de construir o itinerrio histérico das nacGes de maracatus na cidade do Recife.
Levando em conta que, 0s maracatus nagao sao manifestacdes culturais populares de origem
afro-brasileira* com forte ligacdo a religido do candomblé.

Neste sentido, grande parte das pessoas envolvidas no folguedo® n&o apenas brincam
de maracatu, eles vivem e reproduzem a cultura de seus antepassados. Esse modo de vida
caracteristicos dos brincantes de maracatu nacao envolvem folguedo, festas, fé e religido. Para
tanto, nestes contextos, o0 modo de vida é considerado popular e possui nas afirmacfes de
Canclini (1983) o esclarecimento de que as culturas populares séo definidas como um produto
das interacOes e relacdes sociais, por que toda producdo cultural surge a partir das condicdes
materiais da vida.

Assim, a apropriagdo desigual do capital cultural faz 0 modo de vida das classes
populares entrar em conflito com as interacdes dos setores hegemoénicos. Neste entendimento,
propomos relacionar as manifestacdes culturais populares com a constru¢do do
desenvolvimento local, compreendendo a necessidade de formar uma consciéncia voltada
para a articulacdo de esforcos que valorizem os contextos locais e crie um movimento capaz

de promover uma melhor condicéo de vida aos moradores de uma comunidade.

*Denomina-se cultura afro-brasileira o conjunto de manifestagdes culturais do Brasil que sofreram algum grau
de influéncia da cultura africana desde os tempos do Brasil colonia até a atualidade.”
Em:<http://www.faecpr.edu.br>

® Folguedo é a danga, a festa e o cortejo no periodo de carnaval.
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Para tanto, buscando abordar teorias que respaldem os estudos que envolvem as
culturas populares e os fluxos culturais circulantes, chegamos ao entendimento que nos
concerne explorar as teorias voltadas a sociologia da cultura, assim, definido por Canclini
(1983) como os estudos culturais.

Nesta perspectiva, este estudo aborda as teorias dos estudos culturais,
folkcomunicacdo e desenvolvimento local. Apesar de autoras como Jacks e Escosteguy
(2003) listarem objecdes a associacdo entre estudos culturais e a folkcomunicacdo,
corroboramos com o entendimento de Fernandes (2001) quando esclarece que os estudos
culturais estudam as culturas populares e a folkcomunicagéo estuda o processo pelo qual essas
culturas se comunicam. Desta forma, apresentamos a seguir a motivagdo para 0
desenvolvimento deste estudo e a relevancia da referida pesquisa para os setores académicos e

para a sociedade.

1.2 Motivacéo e relevancia da pesquisa

A motivacdo para o desenvolvimento deste estudo inicia-se com o interesse em fazer o
Posmex - Programa de P6s Graduacdo em Extensdao Rural e Desenvolvimento Local da
Universidade Federal Rural de Pernambuco — UFRPE.

Frente as opc¢des de pesquisas apresentadas pelo programa direcionei o foco a linha de
pesquisa, Politicas e Estratégias de Comunicacdo que contemplam as culturas populares e
suas diferentes manifestacdes de hibridizacdo da cultura, a folkcomunicacdo e a cultura
massiva. Diante disso, amadureci a ideia em desenvolver um projeto que articulasse a cultura
popular, a folkcomunicagao e o desenvolvimento local.

Foram dias em estado de tempestade de ideias, até que sonhei® que ao caminhar pelas
ruas do Recife me deparava com varias oferendas, e ao olhar ao redor estava em um terreiro
de candomblé, em plena rua ao céu aberto. O interessante é que ao acordar ndo lembrava o
sonho, até ser apresentada ao artigo: O consumo do espetaculo: reflexdes iniciais sobre
parafolcldricos de maracatu-nacdo ou de baque-virado (SOUZA, 2006).

O referido estudo me fez lembrar o sonho que tive, entdo entendi que tinha que

desenvolver um projeto de pesquisa sobre maracatu nacdo. Assim, apds pesquisa exploratoria

®A inspiragdo por meio de sonho surge como consequéncia de um periodo de estudo e reflexdo. Um dos
exemplos mais difundidos sobre este fendmeno € a descoberta da estrutura do benzeno pelo quimico aleméo
Friedrich August Kekulé Von Stradnitz, em 1865. Kekulé obteve ajuda para desenvolver a estrutura do benzeno
por meio de um sonho, no qual ele viu uma cobra mordendo a prépria cauda. O sonho veio para completar a sua
teoria (FONSECA, 2010 p. 21).
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conheci os Maracatus da Nacdo Porto Rico e Nagdo Encanto do Pina duas manifestacOes
culturais parceiras que articulam atividades na Comunidade do Bode.

E nessa relagdo de manifestacdo cultural articulada com sua comunidade, que este
estudo expde sua importancia para a comunidade académica, para 0 Posmex - UFRPE e
demais setores da sociedade.

A importancia para a academia se da na unido das tematicas manifestagdes culturais
populares, folkcomunicacdo e desenvolvimento local, unido de temas que o diferencia dos
demais trabalhos apresentados sobre maracatus cadastrados no banco de teses e dissertacdes
da Capes - Coordenacao de Aperfeicoamento de Pessoal de Nivel Superior’.

Contudo, vale destacar no arquivo da Capes a dissertacdo: A Minha nacdo é nagb. A
VOCEs eu vou apresentar: Mito, simbolismo e identidade na Nac¢do do Maracatu Porto Rico
Koslinski (2011) a referida pesquisa tem como objeto de estudo o Maracatu Nacgédo Porto Rico
uma das manifestacdes culturais abordada neste estudo.

Entretanto, o enfoque dado pela autora tem o objetivo de compreender o processo de
construcdo de identidade dos maracatuzeiros da Nacdo do Maracatu Porto Rico, cuja
compreensdo se da através do estudo dos rituais e simbolismo articulados dentro do grupo.
Estudo desenvolvido no Mestrado Académico em Antropologia da Universidade Federal de
Pernambuco - UFPE.

J& a relevancia deste estudo para o Posmex — UFRPE ¢ identificada no interesse do
Programa em abordar os temas presentes nesta pesquisa e na escolha do objeto maracatu
nacdao. Uma vez que, no arquivo de dissertacdo do referido Programa identifica-se apenas um
estudo sobre maracatu intitulado: Politica Publica Cultural e Desenvolvimento Local: Analise
do Ponto de Cultura Estrela de Ouro de Alianca — PE (PEREIRA, 2008).

Para tanto, a diferenca entre o estudo realizado e a presente pesquisa € visualizada a
partir das abordagens de analises. O estudo sobre o Maracatu Estrela de Ouro, tem como
objetivo compreender o Ponto de Cultura como estratégia de intervencdo para 0
desenvolvimento local. Em nossa pesquisa apesar de um dos maracatus serem ponto de
cultura desde 2011, a Nacdo Porto Rico, propomos abordar as referidas manifestaces
culturais abrangendo suas atuacgdes, independentes dos incentivos das politicas publicas de
cultura. Sendo o ponto de cultura, mais um dado a ser articulado na pesquisa.

Para os demais setores da sociedade, a importancia deste estudo € definida enquanto

producdo de conhecimento e fonte de informagbes, a fim de colaborar com as futuras

" Estudos arquivados até janeiro de 2015. Em <http://capes.gov.br>.
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pesquisas sobre o tema, como também, servir de fonte de informacdes para que as diversas
manifestacBes culturais populares possam refletir suas praticas na intencdo de criar
alternativas para manterem-se atuantes e contribuir para o desenvolvimento de suas
comunidades. Para tanto, apresentamos a seguir o caminho metodologico percorrido para

atingir os objetivos da pesquisa.

1.3 Caminho metodologico

A pesquisa surge da necessidade do ser humano entender a realidade, ou descobrir
verdades parciais que naturalmente poderdo ser construidas e desconstruidas a cada processo
de investigagéo.

O entendimento da realidade através da pesquisa inicia-se a partir da escolha da
metodologia, que tem por objetivo aperfeicoar 0s processos e 0s critérios da investigacdo na
busca de dados e informacgfes, os quais sdo relacionados e confrontados na finalidade de
atingir o entendimento da realidade social pesquisada e a resposta ao problema apresentado
(MARTINS; THEOPHILO, 2007).

Neste sentido, esta pesquisa se apresenta como um estudo baseado na perspectiva
antropolégica com vieis comunicacional, tipo de pesquisa que tem como costume
metodologico o uso da etnografia. Quanto a isso: vale salientar, “se vocé quer compreender o
que € a ciéncia, [...] voc€ deve ver o que os praticantes da ciéncia fazem”. Para tanto, em
pesquisas antropoldgicas sociais 0s pesquisadores fazem etnografia, o que significa ir olhar de
perto, ir buscar as respostas com os envolvidos no estudo. Constatacdo que indicou a melhor
maneira de realizar esta pesquisa (GEERTZ, 2008 p.04 e 07).

Assim, esta pesquisa combina métodos de coleta de dados como: coleta bibliogréafica a
qual fornece os conhecimentos tedrico-empiricos que respalda este estudo, obtidos por meio
de livros, publicacdes periddicas (jornais e revistas), documentos eletrdnicos e impressos
diversos. Unindo-se ao método etnografico por meio dos instrumentos de observacéo, diario
de campo e entrevistas semiestruturadas.

Para aplicar os instrumentos de coleta de dados do método etnografico, inicialmente se
faz necessario a leitura do referencial tedrico e a ida ao campo da pesquisa, etapa que para ser
iniciada, atendemos as orientacdes de Minayo et al. (1999) que observa, serem muitos os
obstaculos que podem dificultar a entrada do pesquisador no campo da pesquisa, devendo
este, buscar aproximacgdes com as pessoas envolvidas e com 0s objetos de estudo de forma
gradual. O pesquisador deve procurar formar relacbes pautadas no respeito e honestidade

tanto para com as pessoas, quanto com manifestacfes culturais existentes nas comunidades.
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Outra orientacdo importante apresentada pela autora é a apresentacdo da proposta do
estudo aos participantes da pesquisa, esclarecendo aos grupos envolvidos sobre o que se
pretende investigar e as possiveis repercussdes desse estudo. Neste momento fica claro que o
didlogo e a cooperacdo sdo elementos essenciais para a interacdo dos envolvidos, e para
aumentar as chances de adeséo a pesquisa.

Assim, pautada nas orientacfes sobre 0s possiveis obstaculos para a entrada no campo
de pesquisa, € que inicialmente para me introduzir na Comunidade do Bode, fui apresentada a
Luiz Santos, morador da comunidade e colaborador do Projeto Procriu®, que oportunamente
me apresentou a Tenily Sales também moradora da comunidade, colaboradora do Procriu e
artista cultural dos Maracatus Nagéo Porto Rico e Nagéo Encanto do Pina.

Apds conversa inicial com a referida artista cultural, percebi seu aprofundamento e
conhecimento sobre as referidas Nac6es de Maracatus e sobre o0s grupos locais derivados das
nagOes. Neste momento percebi que a mesma, seria fonte importante de conhecimentos sobre
as manifestagdes culturais locais.

Mantivemos contato via rede social na internet, procurando estreitar os lacos, uma vez
gue quase todos os componentes das Nacdes Porto Rico e Encanto do Pina participam de
redes sociais, além das préprias nac6es possuirem perfil em redes e blogs. Sobre a articulagdo
em redes na internet vale salientar que, “a tecnologia ndo determina a acdo social, mas
permite um tipo de organizacdo que sem a internet nao existiria” (CASTELLS, 2013 p. 01).

E foi esse tipo de organizacdo em redes sociais que nos permitiu visualizar e conhecer
muito dos brincantes das manifestacfes culturais abordadas, e assim, estreitar os lacos de
amizade e a0 mesmo tempo construir um perfil de pesquisadora confiavel.

Agendamos entrevista com a representante das Nagdes Porto Rico e Encanto do Pina,
criamos um roteiro de entrevista semiestruturada, onde a entrevistada teve a possibilidade de
discorrer sobre temas e questbes sem se prender as indagacdes formuladas. Neste sentido
direcionamos 0s questionamentos a fim de conhecer o cotidiano e a formacdo dos grupos,
além de abordar opinides sobre temas relevantes as manifestacfes culturais.

A historia dos grupos foi relatada na entrevista da representante das na¢des, gravado o
audio e a imagem, recurso que permitiu registrar ndo s6 palavras, mas as emocdes,
tonalidades e omissdes. Posteriormente o contetdo foi transcrito tornando-se fonte de dados
primérios (MARTINS; THEOPHILO, 2007).

8 Projeto Crianga Urgente. “Fundada em margo de 1980, pela irmi Anatilia de Souza Viana, a Procriu recebe e
cuida de criangas com idades de 7 a 12 anos em situacdo de risco e vulnerabilidades, moradoras da Comunidade
do Bode, bairro do Pina onde esta instalada desde 2003”. Em: <http://procriu.blogspot.com.br>
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Ao analisar as minucias narradas nas entrevistas, identificamos a necessidade de
aprofundarmos o conhecimento sobre o campo da pesquisa, ou seja, conhecer melhor a
Comunidade do Bode e a estrutura dos processos historicos os quais transformaram o cenario
da pesquisa e seus protagonistas no que hoje se apresentam.

Assim, a construgdo do conhecimento sobre a Comunidade do Bode, surge a partir do
Professor e Pesquisador da Cultura Popular, Oswaldo Pereira da Silva, conhecido como
Oswaldo Pina, autor dos Livros Histdérias do Pina (2008) e Pina Povo Cultura Memoria
(2009). O caminho percorrido para chegar até o nome do referido autor se fez através de
pesquisa exploratéria que o apontou como um entrevistado potencial, com total autonomia
para falar do processo histérico social da comunidade, e sua relagdo com as referidas
manifestacBes culturais, levando em consideracdo que o referido pesquisador atuou na
Comunidade do Bode como militante cultural por varios anos.

Ao analisar os relatos da entrevista da representante dos maracatus e do pesquisador
do Bairro do Pina, constatamos pontos de intercessdo que nos direcionou a um nOvVo percurso,
iniciado a partir do seguinte questionamento: Se eles acreditam que participar das Nac6es de
Maracatus foi ou tem sido um diferencial na vida de algum componente dos grupos, no que
tange os aspectos humano e social?

A resposta a esta pergunta foi enfaticamente positiva, levando os entrevistados
apontarem nomes de brincantes que possivelmente, se ndo fossem a participacdo nesses
grupos teriam tomado outro rumo na comunidade, considerando o contexto de preocupacdo
social existente, sobretudo no que tange aos aspectos da exposicdo ao trafico de drogas.

Surge entdo, a necessidade de ouvir alguns dos brincantes que fazem parte da familia
dos Maracatus Nacéo Porto Rico e Nagdo Encanto do Pina, e de fato investigar se fazer parte
dessas manifestaces culturais, tem sido um diferencial em suas vidas e para sua comunidade.
Para tanto, construimos um roteiro de entrevista semiestruturada voltado aos brincantes a fim
de investigar a possivel relacdo das manifestacdes culturais na construcdo do desenvolvimento
local.

Assim, o critério para a selecdo da amostra dos brincantes se deu a partir da
participacdo nas referidas nacdes, ou seja, pessoas que desempenham alguma fungdo nas
Nacdes Porto Rico e Encanto do Pina. A selecdo foi feita através da observacdo nos ensaios
das nacdes e observacdo na rede social dos maracatus, cuja escolha se deu a partir da
visualizagdo de publicacdes de comentérios, fotos e videos dos brincantes em atividades com
as referidas nagdes. Ou seja, brincantes que demonstraram efetiva participacdo nas referidas

manifestacdes culturais.
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Entdo, atendendo aos aspectos definidos na selecdo da amostra dos brincantes, foram
convidados 11 (onze) brincantes, dos quais 1 (um) se negou a participar informando-nos que
era uma pessoa muito ocupada e 6 (seis) no primeiro momento do convite aceitaram
participar do estudo, mas posteriormente ndo responderam aos contatos mantidos,
demostrando desinteresse em contribuir com a pesquisa.

Contudo, ainda considerando as orientaces de Minayo et al. (1999) os grupos
envolvidos na pesquisa cientifica, ndo séo obrigados a uma colaboracéo sob presséo, uma vez
que no processo de levantamento dos dados cada conquista é baseada no didlogo que foge a
obrigatoriedade.

Por esta razdo, néo insistimos na participacdo dos mesmos, deixando-os a vontade em
nos contatar quando assim pudessem participar. Desta forma, 04 (quatro) brincantes
efetivaram a entrevista, somando-se a entrevista da representante das manifestacdes culturais
e a do pesquisador da comunidade, totalizamos assim, 06 (seis) entrevistados neste estudo.

Paralelo a aplicacdo das entrevistas foi aplicado a observacdo, importante técnica de
coleta de dados nos estudos etnograficos. A observacdo foi feita aos brincantes e a
comunidade, durante a festa da Noite do Dendé® e nos perfodos de ensaios dos maracatus,
registrando no diario de campo as subjetividades e mindcias das referidas manifestacoes
culturais e da Comunidade do Bode.

Ainda sobre a observacgédo, consideramos um instrumento primordial para a coleta de
informacdes, dados e evidéncias no planejamento de trabalhos em campo. Possibilita ao
pesquisador interagir com 0s sujeitos de sua pesquisa sendo na maioria das vezes o ponto de
partida da investigacdo. Todavia, cautela, paciéncia, imparcialidade e ética sdo atributos
necessarios para um trabalho honesto, além do embasamento teérico que fundamente o que se
deseja observar (MARTINS; THEOPHILO, 2007).

Para tanto, fundamentada na teoria apresentada no referencial teérico que abordam as
culturas populares, folkcomunicagdo e desenvolvimento local é que desenvolvemos a
observagdo no campo.

Para o tratamento dos dados coletados optou-se por utilizar analise de conteudo. A
analise de contetdo é um instrumento de analise para o tratamento de dados em pesquisa de
comunicacdo, a referida técnica é voltada para o tratamento de dados qualitativos. Entretanto,

possui @ mesma logica das metodologias de analise quantitativas, pois busca interpretacoes

° A Noite do Dendé é um evento que conta com a participacio de mais de 25 atracdes culturais entre nages de
maracatus, coco e afoxé, trata-se de uma noite toda dedicada a cultura popular, chegando a reunir mais de
trezentos artistas locais prestigiando o evento que costuma acontecer no Ultimo sdbado do més de Setembro.



20

supostamente objetivas em dados fecundamente subjetivos. “A analise de conteudo, [...] visa
o0 conhecimento de variaveis de ordem psicoldgicas, socioldgicas, histdricas, etc.. por meio de
um mecanismo de deducdo com base em indicadores reconstruidos a partir de uma amostra de
mensagens particulares” (BARDIN, 2010 p.46).

Neste método de analise, a busca pela esséncia do texto faz o pesquisador inferir sobre
0s conteudos, ou seja, deduzir sobre todos os detalhes da comunicacdo. Para tanto, Martins;
Theophilo (2007) apontam trés etapas fundamentais a serem seguidas na analise de contetdo.
Sendo elas: Pré-analise, compreende a organizacdo de todo material a ser analisado; a
segunda é Descricdo Analitica, indica a necessidade de estudar todo o material coletado de
forma aprofundada, definindo critérios com o auxilio do referencial tedrico para elaboragdo de
categorias e por fim, a Interpretacdo inferencial, que por meio dos quadros de referéncia os
conteddos véo sendo revelados em atendimento aos objetivos do estudo.

Assim, a partir das teorias voltadas para as culturas populares, folkcomunicacdo e
desenvolvimento local, aprofundamos o estudo em todo o material coletado. A partir dos
conteddos analisados identificamos as seguintes categorias: 1.Apropriacdes do global/local e
local/global; 2. Mobilizacdo e Articulacdo Sociocultural; 3.Sentimento de Pertenca; 4.
Participacgéo e Interacdo Social.

As categorias de analise apresentadas s@o subsidio para a elaboragdo do artigo cientifico,
produto final desta pesquisa. No que tange a redacao das analises das entrevistas, optou-se por
identificar os entrevistados da seguinte forma: Tenily Sales - Representando as Nac¢bes de
Maracatus neste estudo; - Oswaldo Silva - Pesquisador do Bairro do Pina, representando a
Comunidade do Bode; e com relacdo aos Brincantes optamos em enumerar 1, 2,3 e 4.

Quanto a construcdo do referencial tedrico apresenta-se a seguinte estrutura:
Abordamos 0s aspectos conceituais e 0 processo histérico dos maracatus de nacdo na cidade
do Recife, bem como o local e 0 objeto que se unem nos contextos demogréaficos, social e
cultural da comunidade.

Em seguida, destacamos o termo cultura, nos seus significados e transformacdes, e a
opcao politica pela cultura popular. O papel da comunicacdo frente a exclusdo; A
folkcomunicagdo enquanto instrumento de acesso ao capital cultural; O desenvolvimento
local como resultado do capital social, e a Unido da folkcomunicagdo com desenvolvimento
local, unindo instrumento e resultado na busca pelos capitais econdmicos e simbdlicos da
sociedade. Para tanto, este estudo se completa com a anexacdo do artigo final, sintese da

discussdo e comparacdo critica entre os resultados da investigacao e a literatura apresentada.
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1.4 Trajetoria académica da autora

Bacharel em administracdo, ex-estudante do curso de turismo me identifiquei com a
disciplina histéria da arte e com a disciplina cultura, duas disciplinas do tronco do curso de
turismo, que me fizeram enxergar a cultura além da visdo ingénua e romantica. Entretanto, a
dificuldade presente na realidade de quem precisa trabalhar estudar e visar um futuro
profissional concreto fez-me optar pela graduacdo em administracdo. Um curso que também
possuia afinidade, sobretudo pelo perfil das relagdes humanas.

Assim, pretensiosamente comparo meu itinerario académico com o de Theo Brandéo,
alagoano, médico e farmacéutico de formacdo, abandonou o exercicio da medicina para
dedicar-se ao estudo do folclore, o encanto pelo estudo antropolégico lhe rendeu o
compromisso de ministrar a disciplina de antropologia na Universidade Federal de Alagoas.
Durante o percurso de folclorista recebeu o prémio da Academia Alagoana de Letras e 0
Prémio Jodo Ribeiro da Academia Brasileira de Letras, pelas respectivas publicacdes:
Folclore de Alagoas e o Reisado alagoano, esse Ultimo contemplado pelo Prémio Mario de
Andrade (GASPAR, 2005).

A relevancia em fazer analogia ao itinerario de Theo Branddo se déa pela necessidade
de expressar que a formacdo em uma determinada area académica, ndo nos limita a expansao
do conhecimento a uma multidisciplinaridade proposta desde a formacdo dos Estudos
Culturais. Nesta perspectiva é que justifico o interesse nas areas de pesquisa do Programa de
Pos-Graduagdo em Extensdo Rural e Desenvolvimento Local - Posmex/UFRPE as quais
abordam as linhas de pesquisas: Politicas e Estratégias de Comunicacao e Extensdo Rural para
0 Desenvolvimento local.

O estudo desenvolvido na Linha de Pesquisa Politicas e Estratégias de Comunicacao
ampliou-me o conhecimento cientifico, filosofico, politico e social, despertando-me uma
consciéncia critica de mundo e de cidadd que recebe o titulo de mestra, ciente do
compromisso com a sociedade em retribuir os investimentos despendidos neste processo de

formacao.
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2. REFERENCIAL TEORICO
2.1 Para além de um folguedo - Aspectos conceituais

A variedade de grupos culturais que recebem o nome de maracatu, muitas vezes tende
a confundir o leitor ndo habituado com a referida tematica, por esta razdo, buscamos
apresentar brevemente alguns aspectos conceituais de grupos que recebem o0 nome de
maracatu.

O Estado de Pernambuco € considerado o ber¢o do Maracatu Nagdo e do Maracatu
Rural, dessas duas manifestacdes culturais desdobram-se varias denominag¢fes. Como por
exemplo: o Maracatu rural também é chamado de maracatu de baque solto, ou maracatu de
orquestra, ou maracatu de trombone pelo fato desse maracatu reunir instrumentos de sopro e
percussao formando assim uma espécie de orquestra (MEDEIROS, 2005).

E importante dizer que o maracatu rural é originado do canavial pernambucano,
formado por trabalhadores da zona rural. Entretanto, apesar do maracatu rural ser uma
manifestacdo cultural originada na Zona da Mata e Agreste Pernambucano, Benjamin (1989)
relata que devido as migracGes de trabalhadores rurais para a capital e regido metropolitana,
tornou-se comum a visualizacdo de maracatus rurais nos bairros periféricos da cidade de
Recife.

O ilustre personagem do maracatu rural é o caboclo de lanca, cujas vestes sdo
compostas de uma gola meia tdnica brilhante, bordada com lantejoulas e vidrilhos de cores
vibrantes. O traje se completa com uma calga de chitdo e uma rica cabeleira feita de fitas
coloridas. Uma flor de cravo na boca e a langa nas maos revela a preparacdo para o combate,
assim como o ritmo que emerge da orquestra, € um ritmo forte, um ritmo de luta, um baque
solto (MEDEIROS, 2005).

J4& o maracatu nacdo, manifestacdo cultural abordada neste estudo, também é
conhecido como maracatu de baque virado, por possuir um toque dobrado e reunir apenas
instrumentos de percussao.

Apesar do maracatu nacdo ser considerado a manifestacdo cultural mais africana das
tradicdes populares, Benjamin (1989) esclarece que no continente africano ndo existe nada
parecido com 0s nossos maracatus. O maracatu nacao tem sua origem no periodo colonial, a
partir das festividades de Nossa Senhora do Rosario dos Homens Pretos no Estado de
Pernambuco, onde celebravam as coroagdes dos reis negros das nagdes formadas no Brasil.

Tanto o maracatu nacdo quanto o maracatu rural possuem ligagdes com as religides de
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matrizes africanas e alternam seus tambores entre o sagrado (o terreiro) e o profano (o
carnaval).

Para tanto, ainda se faz necessario elucidar sobre os diversos grupos de maracatus que
se propagaram em varios lugares do Brasil e no mundo. Esses grupos sdo formados por
brincantes que se relinem para aprender, tocar e propagar 0s aspectos musicais da percussao
do maracatu nagéo, isso geralmente, sem nenhuma ligacdo com a religiosidade de matrizes
africanas e sem heranca cultural herdada. O projeto maracatu.org™® chegou a contabilizar
aproximadamente setenta grupos de maracatus, espalhados pelo Brasil, Alemanha, Inglaterra,
Irlanda, Espanha, Franga, Canada, Italia, Holanda e Estados Unidos.

Assim, almejando ter esclarecido os aspectos conceituais dos grupos culturais que
recebem 0 nome de maracatu, é que expomos as manifestacdes culturais populares abordadas
nesta pesquisa. O Maracatu Nacdo Porto Rico e Maracatu Nac¢do Encanto do Pina como
genuinos maracatus nacdo, ou seja, maracatus criados por descendentes de escravos, cuja
lideranca foi herdada pelos descendentes dos reis ou rainhas da na¢do, mantendo-se assim a
caracteristica hereditaria do periodo colonial.

Nessa perspectiva, entendemos que para compreender o cendrio local é necessario o
conhecimento do processo histérico cultural das nagBes de maracatus no Estado de

Pernambuco. Para tanto, apresentamos a seguir.

2.2 A histdria do maracatu nagéo

A histéria da cultura do maracatu nacdo coexiste com histéria dos afrodescendentes no
Brasil, a qual pode ser contada a partir do declinio europeu no século XV consequéncia da
perda das col6nias nas Américas. Ponto de partida, para que os paises europeus focassem seus
objetivos na exploracdo de recursos naturais e mao de obra escrava.

Paises como Espanha, Franca, Inglaterra, Portugal, Bélgica, Alemanha e Italia
partiram rumo a Africa para demarcar seus territorios. Neste processo, algumas ocupagdes no
continente africano foram facilitadas pelas liderancas locais, € em outras regides essas
conquistas foram marcadas por resisténcia armada. Contudo, os avancos tecnoldgicos ja
conhecidos pelos europeus foram essenciais para firmar o sucesso da dominagdo no
continente africano (BENJAMIN, 2004).

90 Projeto maracatu.org é um projeto que objetiva trazer a cultura popular para o espaco virtual, para isso
criou um portal que organiza e disponibiliza contetdos sobre a cultura do maracatu nacgdo. Visando assim
contribuir para a organizacdo em redes das na¢des e grupos de maracatus, espalhados pelo Brasil e no mundo.
Em: <http://maracatu.org.br>
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Para Benjamin (2004), o sucesso de Portugal em especial por ser o colonizador do
Brasil € marcado pela invasdo de Angola, Mocambique, Cabo Verde, Sdo Tomé e Principe,
Acores, Guineé-Bissau e Ilha da Madeira. O trafico de escravos ao Brasil teve inicio logo apds
a colonizacdo do pais, quando ja nos anos de 1550, visualizam-se africanos no litoral do
nordeste. Fato que se intensificou com a insercdo da producdo de acUcar e a exploragdo
aurifera no sul do pais. Estava entdo sentenciado o sequestro, a prisdo e a anulacdo da vida
dos negros capturados, transformados em mercadorias para uso no Brasil.

Em sua cidade natal, os africanos viviam em aldeias e pertenciam a diferentes etnias,
essas aldeias muitas vezes possuiam organizagdo politica e eram estruturadas em torno de um
rei obedecido por todos. O termo nagéo atribuido aos grupos de africanos, refere-se as etnias
de cada comunidade cujos costumes predominam em seus circulos sociais (BENJAMIN,
2004).

Assim, a estrutura de organizacdo social dessas nacOes era efetivada nos lacos
familiares e no chefe da aldeia eleito de acordo com as tradicbes e com o apoio das
representacdes religiosas, entendendo que a politica e a religido comungavam juntas.

Souza (2002) descreve que os africanos ao chegarem a terras estranhas com suas
etnias misturadas, ndo lhes restavam muito a ndo ser tentar construir novos lagos de
afinidades. Vale salientar que, nas coloniza¢BGes efetuadas por Portugal com propoésito
mercadol6gico adicionava-se a proliferacdo da fé no cristianismo fato que assegurava o apoio
das representacdes religiosas romanas. Converter 0s negros capturados era tarefa obrigatéria
no processo de escraviddo, questdo potencializada com a criacdo das Irmandades dos Homens
Pretos.

As irmandades podem ser entendidas como associacGes formadas por negros em
diversas condicdes, sendo escravos, forros ou livres. Essas associa¢fes firmavam-se pelo
cunho religioso que os amparavam em torno de um santo padroeiro da igreja catdlica, e
tentava proporcionar a integracdo dos negros na sociedade ao incentivar reunides e encontro
festivos.

Neste sentido, as irmandades proporcionavam aos seus participantes a reconstrucéo de
lacos sociais numa situacdo onde todos eram estrangeiros, apesar de admitir a existéncia de
inimizades por haver conflitos entre diferentes etnias. No entanto, o ponto crucial que os
uniam era a condi¢do social a qual todos eram vitimas, mesmo existindo o embate de
diferentes origens culturais.

Para minimizar os choques culturais entre 0s negros, 0s senhores donos de escravos

permitiam que as irmandades produzissem festas religiosas as quais possuiam sentidos
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administrativos. Uma vez que, a harmonia das festas era usada por administradores coloniais
como argumento para permitir que os escravos folgassem em festividades por alguns dias.
Atitude que os apaziguaria e os fariam trabalhar melhor (SOUZA, 2002).

A permissdo para 0 encontro nas irmandades e festividades era, portanto forma de
controle dos escravos, 0s quais momentaneamente sentiam-se consolados no momento que
podiam reproduzir sua cultura. Por outro lado, 0s negros utilizavam esses espa¢os como forma
de resisténcia e formacéo de lideranca, além de poder adorar seus santos nativos encobertos
pelos nomes dos santos catolicos.

Entdo, os africanos e seus descendentes oscilavam entre dois caminhos: abandonar
suas crencas para participar da sociedade colonial ou usar as irmandades como fachada para
permitir a sobrevivéncia das manifestacdes culturais e religiosas africanas (SOUZA, 2006).

Segundo Vainsencher (2003), na cidade do Recife a irmandade de Nossa Senhora do
Rosério dos Homens Pretos, uma associacdo formada por escravos negros, edificaram em
1630 a Igreja de Nossa Senhora do Rosério dos Homens Pretos. Essa irmandade ndo media
esforcos para construir templos de rica arquitetura, mesmo tendo conhecimento das condicGes
miseraveis dos seus membros.

Por esta razdo, as irmandades podem ser alvos de varias interpretacfes, tanto como
lugar de convivéncia e sociabilidade, como uma associacdo catdlica com objetivos de
disseminar a fé cristd e manter o controle sobre os negros da coldnia.

Neste duplo sentido de existéncia, diante da necessidade de reproducdo das tradicdes
pelos negros, 0s portugueses através das irmandades, evitando o conflito passam entdo apoiar
as coroagodes dos reis e rainhas e a mediar esses rituais. “O fato era que os africanos sentiam
saudades da sua cultura, sua terra e seus rituais e procuravam reviver suas tradi¢oes
reproduzindo a congada e elegendo seus reis” (MEDEIROS, 2005 p.79).

Os reis e rainhas eleitos nesses rituais eram consagrados e coroados pelos padres,
mantinham-se no cargo até a morte, possuindo autoridade para governar os suditos do
congado. A eleicdo dos reis negros de certa forma fazia parte da manutencdo do controle
sobre 0s escravos, uma vez que os reis eleitos tinham a obediéncia dos seus suditos.

Conforme Souza (2002) o historiador, folclorista e escritor Pereira da Costa,
identificou a mais antiga noticia de coroacéo de rei e rainha no Estado de Pernambuco, por
volta de 1706, evento festejado pela Irmandade de Nossa Senhora do Rosario dos Homens
Pretos da cidade de Igaragu.

A noticia relatava que os africanos oriundos do Congo elegiam rei e rainha com

autorizacdo da igreja e das autoridades policiais. Os reis eleitos eram diplomados pela
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irmandade e ascendiam de posi¢cdo perante 0s outros escravos, uma de suas atribuicdes era
manter a ordem entre eles.

Contudo, Pereira da Costa relata que esses eventos sdo mais antigos do que se supde.
Apesar de ndo noticiado na época, Recife ja registrava tais eleicdes desde 1674. Essas
coroacgdes eram marcadas pela forte arrecadagéo de dinheiro destinado a festa da padroeira, e
pela grande quantidade de interessados ao cargo. A cobica por esses cargos possuiam diversas
motivacdes que iam desde o prestigio de seus grupos, até o proprio significado espiritual da
coroacdo (SOUZA, 2002).

As festas da Irmandade de Nossa Senhora do Rosario dos Homens Pretos eram
constituidas, entdo, por dancas e batuques que ndo fazia parte da liturgia catdlica. Assim,
esses rituais assemelhavam-se com as coroacdes dos reis vividos na Africa, os quais seguiam
em cortejo de procissGes. A composicao dessas procissdes era constituida pela corte real, 0s
simbolos religiosos, a boneca e os musicos (VAINSENCHER, 2003).

O encerramento oficial desses rituais de coroagdo pode estar relacionado com a
assinatura da lei aurea em 1888, quando teoricamente passa a nao existir escravos. Entretanto,
Koster (2002) relata em meados do século XIX, a festa anual de Nossa Senhora do Rosario,
na llha de Itamaracd em Pernambuco, a qual elegia o Rei do Congo. Assim, a tradi¢do do
cortejo de maracatu continuou sendo mantida, através dos Autos do Congo, criacdo de festas
as quais os negros faziam encenacéo teatral, dancas e dramatizacao.

De acordo com Guerra Peixe (1955) esses eventos também continuaram acontecendo
em frente a Igreja de Nossa Senhora do Rosario dos Homens Pretos, no Patio do Ter¢o em
Recife, com o passar dos anos as representacdes teatrais foram excluidas dos eventos, sendo
mantido apenas o cortejo derivando-se no que conhecemos hoje como maracatu nacdo. A
cultura que incomodou a elite pernambucana, a ponto de despertar a repressdo do governo

local.

2.3 Da repressdo e decadéncia a cultura do espetéculo

As tradigdes da cultura dos afrodescendentes, passa ser proibida no governo de Carlos
de Lima Cavalcanti (1930-1937) estendendo-se ao governo de Agamenon Magalhaes (1937-
1945) a ordem era manter os terreiros de candomblé sob a vigilancia da policia local, com a
finalidade de reprimir as atividades da religido (ALMEIDA, 2001).

Salientando que a tradicdo do maracatu nacdo é ligada ao culto dos orixas, Medeiros
(2005 p.83) observa:
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O aspecto religioso do maracatu nagdo é bem forte e eles tém uma ligacdo intensa
com os terreiros de xangd: fazem obrigacOes para as bonecas, colocam buzios e
tocam bombo, tomam banho de ervas, reverenciam 0s orixas antes de suas
apresentacdes. A calunga tem um significado muito especial porque é simbolo de
protecdo. No maracatu nacdo, elas podem ser do sexo feminino ou masculino,
embora as do feminino predominem. Apresentam-se com uma corte real, um
caboclo de pena, e um totem conduzido na frente do cortejo, representando a fauna
brasileira e relacionado ao nome do maracatu. Os babalorixés dos terreiros do culto
nagd passaram a representar os reis negros, as calungas ou boneca — elementos
sagrados do maracatu nacdo. Estes sdo considerados 0s maracatus tradicionais e
legitimos (MEDEIROS, 2005 p.83).

A prética da religido em siléncio acobertada pela tradicdo do maracatu nacao era a
forma encontrada pelos afrodescendentes de manter o culto na sua crenca. Uma vez que, a
repressdo pretendia acabar com as atividades religiosas de origem africana, a fim de apagar da
memoria do pais a existéncia do periodo escravista. Assim, a tolerdncia aos ensaios do
maracatu pelas autoridades policiais, era uma regalia cujo fim era esperado pela elite e temido
pelos negros.

Conforme Guillen (2008), nesse cenario repressivo destaca-se a figura de Maria Julia
do Nascimento “Dona Santa”, como simbolo de resisténcia religiosa, chegou ser presa taxada
pejorativamente de catimbozeira. A figura de Dona Santa é considerada uma referéncia aos
maracatuzeiros, Rainha do Maracatu Nacdo Elefante dedicou quase toda a vida na cultura do
Maracatu. Liderou o Maracatu Elefante protegendo seus filhos e filhas de santo, com
seriedade mantinha garantido o lugar do maracatu na cultura pernambucana.

A importancia de Dona Santa para a cultura afrodescendente é observada por Guerra-
Peixe (1955 apud GUILLEN, 2008 p.188) em texto originado de pesquisa realizada no final
dos anos de 1940.

Dona Santa tem me permitido formular diversas questdes sobre praticas e
representagdes construidas em torno da cultura dos afrodescendentes, suas
estratégias de insercdo e reconhecimento social, e a constituicdo de redes de
solidariedade diante das investidas disciplinares que visavam a constitui¢do de uma
sociedade ‘mesti¢a’ e ‘radicalmente democratica’ (GUERRA-PEIXE, 1955 apud
GUILLEN, 2008 p.188).

A luta de Dona Santa para colocar 0 maracatu na rua e a resisténcia para manter a
tradicdo da cultura afrodescendente numa sociedade ndo democratica faz da morte desta
mediadora cultural um marco de enfraquecimento da tradigdo, contribuindo para o inicio de
um periodo de decadéncia do maracatu nacéo, periodo marcado pela descaracterizacdo e
extingdo de alguns grupos.

Sobre este periodo Guillen e Lima (2006) afirmam que as sucessdes de fatos ocorridos

apos a morte de Dona Santa, podem ter influenciado na decisdo de populares em participar de
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novas agremiagOes, como a criagdo das Escolas de Samba em Recife. Uma tradi¢do carioca
em espaco pernambucano.
Para tanto, o reconhecimento da importancia de Dona Santa é estampado na capa do
Livro O Folclore no carnaval do Recife da antrop6loga norte americana Katarina Real.
Gaspar (2009 p.1) reforca ainda que a Fundacdo Joaquim Nabuco, comemorou o
centendrio de nascimento de Dona Santa, em 1977, com uma mostra do seu acervo que hoje

se encontra no Museu do Homem do Nordeste.

Imagem: 01. Dona Santa Rainha do extinto Maracatu Nag&do Elefante

Fonte: Capa do Livro O Folclore no carnaval do Recife (REAL,1990).

Contudo, a resisténcia para sobreviver em um cenario de embate cultural que
hostilizava as culturas afrodescendentes e que consequentemente levou a decadéncia varias
nacOes de maracatu na década de 1960 fez Real (1990) expressar sua preocupacao sobre o
desaparecimento dessas na¢fes no cenario pernambucano.

Mas, o triste fim das nacbGes de maracatus profetizado por Real (1990) no final da
década de 1960 ndo aconteceu, as nacBes ainda existem e resiste a ponto de se tornarem
simbolo e atracdo principal da abertura oficial do carnaval do Recife.

Entretanto, é relevante considerar a sucessao de fatos responsaveis por essa ascensao,
que vai desde a perseveranca dos dirigentes das nacOes, a eventos como a criagcdo da Noite
dos Tambores Silenciosos e 0 Movimento Mangue Beat.

A Noite dos Tambores Silenciosos & um evento que acontece a meia noite da segunda-

feira de carnaval, as nacGes de maracatus, se reinem no patio do terco em Recife, para

1 Veja mais sobre isto em: TELES José. Pernambuco d4 samba. In Revista Continente. Samba na Terra do
Maracatu. Ano XI. Pernambuco: 2011.
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reverenciar seus ancestrais mortos. Evento idealizado pelo Jornalista Paulo Viana, na década
de 1960, ao longo dos anos adquiriu forte expresséo religiosa a ponto de tornar-se presenca
obrigatdria de todas as na¢des de maracatus (GUILLEN; LIMA, 2006).

Ja 0 Movimento Mangue Beat é considerado um marco de fortalecimento da cultura
pernambucana, iniciado nos anos de 1990 na cidade do Recife, pelo musico Chico Science e a
Banda Nag¢ao Zumbi. “O Movimento Mangue abrangeu mais do que musica. Foi uma espécie
de renascimento para a cultura pernambucana”, sobretudo para o maracatu, uma vez que a
banda de Chico Science, no lugar da tradicional bateria das bandas de rock, utilizava os
tambores dos maracatus, para juntar rock, hip hop, funk e masica eletrénica (TELES, 2003 p.
55).

O Movimento Mangue foi capaz de romper o isolamento social das nacdes de
maracatus, fenémeno apontado por Melo (2008 p.41) quando menciona os efeitos dos signos
da globalizacdo sobre as culturas populares que circulam em escala global, indicando que
“padrdes culturais que pareciam sepultados na memoria nacional, regional ou local
ressuscitam profusamente, facilitando a interacdo entre geracdes diferentes, eles permitem o
resgate de celebracdes, ritos ou festas aparentemente condenados ao esquecimento”.

Assim, Teles (2003) aponta a importancia de Chico Science para o0 ressurgimento da
cultura pernambucana, fato também identificado nos trajes que o mdsico usava em seus
shows. Vestir-se de caboclo de langa, por exemplo, fez 0o personagem do maracatu rural,
ganhar visibilidade e deixar de ser ignorado pela sociedade pernambucana, a ponto de torna-
se simbolo do Estado e ilustrar as propagandas institucionais.

Quando os simbolos pernambucanos circularam no espaco global, chamou atencdo da
populacdo do sul do pais, fato observado a partir do interesse de uma populagdo de fora do
Estado em participar do maracatu no periodo carnavalesco. Visualizam-se brincantes de Sao
Paulo, Santa Catarina, Rio de Janeiro e até do exterior.

A valorizacdo do maracatu nacdo por pessoas de fora do Recife pode ter contribuido
para direcionar o olhar da midia e da elite local sobre as referidas manifestaces culturais. E o
que Melo (2008 p.57) chama do “complexo do colonizador, que induz as elites brasileiras, a
menospreza as singularidades nativas, geralmente costuma ser ultrapassado quando icones
intelectuais, que nos visitam, enaltecem fendmenos culturais aqui enraizados”. Apesar de
Melo (2008) falar no sentido nacional em relagdo ao exterior, podemos observar o mesmo
fendmeno em niveis regionais, em relagdo as demais localidades do Brasil.

Outro fendmeno cultural que possivelmente ajudou o maracatu nagdo voltar a cena

pernambucana aparece em meados dos anos de 1990, simultaneamente com o Movimento
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Mangue Beat. A criacdo de grupos de maracatus, produzidos por jovens na maioria branca e
de classe média. Neste cenario destaca-se 0 Maracatu Nacdo Pernambuco, criado em 1989 a
autointitulada nacdo, na verdade € um grupo de percussdo, que se posiciona como mediador
cultural ao traduzir a cultura popular em uma linguagem aceitavel a cultura de massa
(SOUZA, 2006).

A série de eventos citados possibilitou a insercdo do maracatu na esfera globalizante,
transformando uma manifestacdo cultural popular reprimida, em espetaculo cultural.

Entretanto, as comunidades que abrigam essas manifestacGes culturais populares,
sobretudo as de matrizes africanas vivem uma realidade de limitagOes, sem acesso a direitos
basicos como esgotamento sanitario, alimentagdo, salde e educagdo. Assim, como
apresentamos a seguir, a Comunidade do Bode e as NacOGes dos Maracatus Porto Rico e
Encanto do Pina, contextos que se apresentam como resultado da apropriacdo desigual dos

bens materiais e imateriais que distinguem o cotidiano das culturas populares.

2.4 O contexto demograéfico

O bairro do Pina esta localizado a 7,0 km do Marco Zero da cidade do Recife, é deste

marco que sdo feitas todas as medidas oficiais de distancias rodoviérias locais.

Imagem: 02. Percurso Marco Zero-Pina

“Fonte: Google Mapas

O censo demogréfico do ano de 2010* contabilizou a populacéo total deste bairro em
29.176 habitantes distribuidos em 9.457 domicilios. Nesses domicilios a propor¢do de

12 Dados do Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica — IBGE.
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mulheres chefes de familia é 49,65 %, e o valor do rendimento nominal médio mensal é de R$
2.446,83 (RECIFE, 2013).

O valor do rendimento médio mensal dos domicilios de acordo com o censo
demogréafico de 2010 mascara a realidade das comunidades pertencentes ao bairro do Pina, a
exemplo da Comunidade do Bode. A questdo a considerar € que ao distribuir a soma dos
rendimentos da populagdo residente no bairro, incluindo a classe média e alta residente na orla
e nos luxuosos condominios, pelo nimero de domicilios gerais contabilizados, chega-se ao
valor mensal descrito pelo censo, uma verdadeira utopia™ para muitas familias que reside na
Comunidade do Bode.

Quanto a formacdo histdrica do bairro, descreve-se a historia a partir das ilhas que
constituiam o espaco onde atualmente se localiza o Pina. Com a chegada dos colonizadores
portugueses, as ilhas foram sendo povoadas com as casas grandes, casas que abrigavam 0s
senhores da terra e as senzalas, locais destinados para a moradia dos escravos. A exploragao
da mdo de obra escrava era intensificada nas plantagdes de coco, frutas e verduras para
abastecer o colégio dos jesuitas no Recife e as casas grandes da localidade. Além das
plantacdes de cana para a exportacdo de aclcar aos paises europeus, as ilhas serviam também
como ponto de refugio para os escravos foragidos, sobretudo pelo fato de serem cercadas por
manguezais, 0 que contribuia para o isolamento da localidade e para abrigo aos escravos
foragidos (SILVA, 2008).

Devido a grande concentracdo de escravos na regido do Pina desde a época colonial,
em especial na Comunidade do Bode, a localidade passa a ser observada pelo grande numero
de comunidades religiosas de matrizes africanas. De acordo com o Maracatu Nagédo Porto
Rico™, a partir da localidade surgem os primeiros passos do Candomblé Nagd do Estado de
Pernambuco, onde mantinham os cultos religiosos com a tradi¢cdo espiritual e a cultura negra
da comunidade (PORTO RICO, 2013).

Sobre a composicdo da Comunidade do Bode, segundo dados levantados por Recife
(2012), constata-se que 97% da populacdo la residente, podem ser consideradas muito pobres,
sendo um dado importante a considera nessa classificacdo de pobreza, as residéncias
encontradas na comunidade com esgotamento sanitario inadequado, domicilios sem banheiros

ou sanitarios, fossas rudimentares com destino do esgoto para rua.

3 |DH-DENTRO DO RECIFE VAI DA AFRICA A NORUEGA
Orla tem indice mais alto; ilha fluvial tem menor indice de Desenvolvimento Humano Municipal.
Em: <http://www.pnud.org.br >
Texto apresentado no Portal do Maracatu Nagdo Porto Rico. Disponivel em
<http://nacaoportorico.maracatu.org.br/>
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A falta de esgotamento sanitario na comunidade é evidenciada nas cenas rotineiras das
ruas e vielas, pocas e buracos inundados de esgoto, fato que posiciona a comunidade em uma
condicdo de pobreza®®.

E importante salientar que a Comunidade do Bode esta localizada em uma area de
interesses imobilidrio do Estado de Pernambuco, muito proximo do local onde foi construido
o Shopping Rio Mar '®. A 4rea também faz parte do percurso do projeto Via Mangue,
considerado pela Prefeitura da Cidade do Recife a maior obra viaria das Ultimas décadas na
capital de Pernambuco, com investimentos de aproximadamente 555,8 milhdes (RECIFE,
2012).

Fato que provavelmente incentivou a inser¢do da comunidade no programa de governo
do prefeito Geraldo Julio®’, o qual previa a construcio de um parque no local onde atualmente
localizam-se os barracos de madeiras, prometendo as familias novas casas com saneamento
basico, area de lazer e cursos profissionalizantes para os moradores. Entretanto apds dois anos
da gestdo municipal, nenhum projeto foi apresentado oficialmente para a comunidade
(RECIFE, 2012).

Assim, enquanto a comunidade espera pela concretizacdo das promessas politicas
governamentais, as familias seguem o cotidiano enfrentando a realidade de um contexto social
que dualiza entre forgas que tentam contribuir para o seu desenvolvimento e acontecimentos

sociais que tentam enfraquecer os esforcos locais.

2.5 O contexto social

Ao efetuar pesquisa exploratdria para adquirir informagdes sobre a Comunidade do
Bode, deparamo-nos com as noticias publicadas em grande maioria sobre violéncia urbana,
assassinatos na localidade, investigacdes sobre vandalismo em prédios publicos como escolas
e postos de saude.

Ao chegar pela primeira vez na comunidade a primeira impressdo é de uma periferia
como tantas outras da cidade do Recife, sensacdo de um lugar esquecido, um espago vazio,

assim como descreve Baumam (2001) invisivel aos olhos das autoridades locais.

1> Ver estudos sobre esgotamento sanitarios inadequados e impactos na salde da populacdo.
<http://www.tratabrasil.org.br >

16 Rio mar. Um luxuoso centro de compras do Recife, o qual se apresenta como maior centro de compras da
Regido Norte Nordeste, de acordo com as informacdes apresentadas em seu portal oficial na web.

Ver em <http://riomarrecife.com.br>

7 Geraldo Jilio de Mello Filho, Prefeito eleito nas eleicdes 2012, para a prefeitura da cidade do Recife.
Disponivel em: <http://www.umnovorecife.com.br>
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Imagem: 03. Tambores na Rua Osvaldo Machado-Pina, Maracatu Encanto do Pina

Fonte: Tenily Sales

Imagem: 04. Criancas indo a escola nas proximidades do Maracatu Porto Rico

Fonte: Tenily Sales

A invisibilidade estava ali aos olhos, uma comunidade cercada pelas expressoes
simboldgicas do luxo, a poucos metros da praia do Pina dos hotéis luxuosos, dos condominios
fechados e do Shopping Rio Mar. Forgas dominantes que cada vez mais empurram a
comunidade para o vazio, local onde 0 medo te impede de entrar e 0 imaginario construido a
partir das noticias encontradas sobre a comunidade nos faz sentirmos perdidos e vulneraveis
no primeiro momento que ingressamos neste local.

Este local é uma comunidade entre tantas outras que se apresentam como resultado das
multiplas agdes das forcas dominantes. Assim como descreve Gongalves e Nascimento (2011
p.56).
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Classes dominantes detentoras das forcas produtivas articuladas ao Estado produzem
cidades planejadas, socioespacialmente desiguais e segregadoras, em que elites
residem em éareas privilegiadas e centrais desfrutando dos servicos publicos, e as
populacbes pobres sdo empurradas para areas marginais e precarias sujeitas a viver
de forma desumana (GONCALVES;NASCIMENTO, 2011 p.56).

O processo de segregacdo da Comunidade do Bode, iniciado desde o periodo colonial
esta longe de terminar, a especulacéo imobiliaria no bairro do Pina resultante da restruturacéo
do transito na localidade, da construcdo do shopping Rio Mar e do projeto Via Mangue
promete redesenhar o Bairro do Pina, valorizar os espagos e desconstruir os esforcos coletivos
proprios da comunidade.

A invisibilidade assumidamente projetada pelas autoridades governamentais e pela
classe dominante é a marca da exclusdo da Comunidade do Bode, projetando-se visivel a
opressao capitalista, sobre seus moradores.

Contudo, ndo podemos desprezar as mdaltiplas formas de opressdo existentes na
sociedade que de acordo com Santos (1997 p.40), “tornaram-se evidentes outras formas de
opressao nao diretamente atribuiveis a posi¢do de classe”, essas outras formas de opressao
identificaveis na Comunidade do Bode é a opressdo étnica racial e religiosa, sobretudo pela
concentracdo de residentes afrodescendentes, que mantem a tradicdo de seus antepassados
vivendo a religido do candomble.

E neste contexto que abordamos as identidades culturais dos moradores da
comunidade, entendendo que a manutencao da cultura afro-brasileira vem representando um
desafio, uma vez que, a perseguicdo as culturas de matrizes africanas atribuiu-lhes um estigma
o0 qual as liderancas dessas manifestagcdes lutam para desconstruir.

A luta é para desconstruir o estigma criado desde a década de 1940 incitado pelo
governo local, que consideravam as manifestacBes culturais africanas uma insanidade de
rituais barbaros e incivilizados. Para tanto, as autoridades da época obrigavam 0s
afrodescendentes adotarem os padrdes culturais vigentes na sociedade recifense. E neste
contexto, que identificamos a construgcdo de um imaginario negativo sobre o local e as pessoas
qgue vivem la, a comunidade cujas origens foram estabelecidas por afrodescendentes que
praticam a religido candomblé.

Para Almeida (2001) a construcdo desse imaginario tem inicio a partir do processo de
higienizacdo e limpeza social da cidade do Recife, instaurado pelo Estado Novo, que néo
poupou intervencdo nem sobre a producdo musical do carnaval de 1938 onde as marchinhas

carnavalescas deviam emergir os novos valores da sociedade brasileira. Sendo assim, buscou-
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se criar um imaginario social moderno, apagando da memoria da sociedade qualquer
manifestacdo que refletisse ao atraso.

Assim, como medida de higienizacéo social, foi emitida em 1938 pelo governo local, a
proibicdo de funcionamento dos centros espiritas, incluindo os terreiros de candombleé, bercos
dos maracatus de nacdo, os quais foram perseguidos e fechados, tendo os pertences
confiscados e enviados ao Museu da Diretoria de Higiene Mental e Servigos de Assisténcia a
Psicopatas. Tratados como loucos os pais e mdes de santos eram ridicularizados e
classificados como vagabundos. Os praticantes da umbanda'® por exemplo, passaram a ser
caso de policia, psicopatas que necessitavam de intervencdo médica mental (ALMEIDA,
2001).

Diante dessa visdo, situamos o contexto social da comunidade pelo imaginario social
formado desde a época do Estado Novo, o qual disseminou na sociedade que os praticantes do
candomblé sdo pessoas perversas que exercem préaticas negativas e que tal crenca ndo pode
ser considerada religido.

Neste entendimento, os afrodescendentes da comunidade que vivem a cultura do
maracatu seriam entdo negadores da cultura social vigentes, ndo participantes das normas
sociais apoiadas pela sociedade, inabilitados a aceitacdo social (GOFFMAN, 1988 p.141).

Assim, a partir das observagdes de Goffman (1988) é que apontamos a existéncia de
um estigma sobre as manifestagdes da cultura de matrizes africanas, como resultado da né&o
aceitacdo social, o que consequentemente tende a estimular o preconceito cultural e religioso.

Desta forma, do cenéario social imaginado ao cenario social encontrado, deixa-nos
claro o esforco dos agentes sociais locais em desconstruir a visdo negativa imposta aos
afrodescendentes que vivem a cultura dos seus antepassados.

Eles ndo se envergonham de suas tradigdes culturais, se unem e se protegem por meio
de suas crencas, fortalecem suas identidades e ndo se deixam atingir pelas ideias dominantes
que teimam em ridicularizar e desvalorizar suas tradigoes.

Para tanto, é possivel visualizar ao longo da comunidade, mensagens que estimulam a

busca por essa unido.

8 A Umbanda é uma religido que incorpora préticas do candomblé, do catolicismo e do espiritismo, 0 que a
transforma em um culto mais popular cujo idioma usado nas celebragdes é o portugués. Em:
<http://www.significados.com.br/umbanda/>.
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Imagem: 05. Mensagens nos muros da Comunidade do Bode

FAVELA DO
eout‘ UNIDQS

Fonte: Arquivo da autora

Em alguns muros da comunidade visualizamos a mensagem “Favela do Bode Unidos
Somos Mais Forte {sic}, ” a mensagem ndo possui assinatura, mas revela um chamado para o
fortalecimento social. E neste sentido, que Goffman (1988 p.7) afirma que “quando as
identidades grupais se tornam fortes, [...] o sistema de valores fica mais fraco”, assim, na
tentativa de enfraquecer o sistema de valores sociais, que desqualificam as tradigdes de
matrizes africanas. E que as manifestacdes culturais afro-brasileiras buscam o fortalecimento
de sua cultura.

Entdo, no inicio do més de novembro, membros dos mais de dois mil terreiros de
Pernambuco se retinem em caminhada®, no Marco Zero do Recife, com objetivo de lutar
contra 0 preconceito e iniciar as festividades do més da Consciéncia Negra®. O evento
representa a luta contra a discriminacdo religiosa, e a exigéncia do cumprimento da
Constituicdo Brasileira, que assegura o livre exercicio dos cultos religiosos.

Diante disso, a busca pela superacéo das diversas formas de opressédo solidificadas no
“ser e no ter” como observa Bauman (2001 p.26) tem sido ansiada também por outras
representagOes atuantes na comunidade, iniciativas que merecem ser destacadas como, por
exemplo:

O documentario desenvolvido na comunidade chamado de A M&o e a Luva - a historia
de um traficante de livros. A histdria surge a partir de um livro encontrado na maré, pelo

19 Caminhada dos Terreiros de Pernambuco, na 72 edicdo no ano de 2013, reuniu cerca de 40 mil pessoas. Em:
<http://www.leiaja.com>

20 dia da Consciéncia Negra é comemorado em 20 de novembro, a data foi instituida em 1978 no Congresso
do Movimento Negro Unificado contra a Discriminacdo Racial. O dia representa a morte de Zumbi dos
Palmares. Em: <http://www.planalto.gov.br >
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protagonista do documentario, o poeta e musico local Ricardo Gomes Ferraz, conhecido como
Kcal Gomes.

O fato de encontrar um livro boiando na maré para muitos nao passaria de uma mera
cena sem importancia, porém para o poeta local, a cena revolucionou suas aspiracdes,
incentivando o despertar para a leitura e o fez coletar livros ao longo de varios anos e criar
uma livroteca numa comunidade carente e com altos niveis de violéncia urbana (JC ONLINE,
2010).

A ONG- Organizacdo Nao Governamental, Procriu- Projeto Crianca Urgente é outra
iniciativa positiva. O Procriu recebe cerca de 70 criangas entre 7 e 14 anos, moradores da
Comunidade do Bode, 1& as criangcas recebem alimentacdo e participam de oficinas de
esportes, reciclagem de papel, danca, capoeira e percussao.

O trabalho desenvolvido pelas Irméds Medianeiras da Paz?! é reconhecido através da
Mencao Honrosa do Prémio Itau-Unicef, edicdo de 2001. Contudo o maior prémio produzido
pelo projeto, segundo suas liderangas é conseguir manter as criancas e adolescentes longe da
violéncia e da marginalidade presente na comunidade (CONTRUIR NOTICIAS, s.d.).

Mencionar experiéncias exitosas na Comunidade do Bode, com ac¢des a favor do
coletivo numa sociedade cada vez mais individualista, se faz necessario para potencializar o
pensamento que iniciativas como estas sdo capazes de mudar o cenério atual, seja pela via da
visibilidade das comunidades ou pela via do acesso a cultura, assim como propde 0s
representantes dos Maracatus Nacdo Porto Rico e Nacdo Encanto do Pina. Para tanto,

apresentamos a seguir, o contexto historico cultural das manifestacGes abordadas neste estudo.
2.6 O contexto histérico cultural do local: As Nacbes Porto Rico e Encanto do Pina

2.6.1 A Nacao do Maracatu Porto Rico

“A minha nacdo ¢ nagd, a vocés eu vou apresentar sou da Nagdo Porto Rico fago no apito os

tambores falar” %2

Abrigado na Rua Eurico Vitrivio na Comunidade do Bode no Bairro do Pina, o
Maracatu Nag&o Porto Rico coleciona titulos de campedo do carnaval pernambucano e busca

através da mausica, ensinar a cultura dos seus antepassados para as criancas e adolescentes da

?! Congregacéo Irmas Meridianas da Paz, fundada por Dom Campelo — Bispo de Petrolina nos anos de 1957 -
1975. Em:< http://www.irmasmedianeirasdapaz.com.br >acesso em 15 fev 2014.
22 Trecho da Loa do Maracatu Porto Rico - As msicas tocadas e cantadas no maracatu recebem o nome de Loas.
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comunidade. Assim, descreve o mestre Chacon Viana, “para as criangas ndo me perguntarem
um dia onde estdo suas origens, eu fago com que elas ja cresgam sabendo da propria historia”.

Para tanto, Porto Rico (2013) apresenta os aspectos de sua fundacdo em 07 de
setembro de 1916 no sitio Palmeirinha, cidade dos Palmares no Estado de Pernambuco,
liderado inicialmente pelo Rei Jodo Ferreira do Ita, conhecido como Chico de Ita, rei de uma
nacao existente no Quilombo dos Palmares.

Ainda, Porto Rico (2013) relata as dificuldades financeiras na década de 1950, num
periodo de repressao e falta de incentivo, 0 Maracatu Nacéo Porto Rico tenta sobreviver sob a
responsabilidade de Zé da Ferida, morador do bairro de Agua Fria. A Comiss&o Organizadora
do Carnaval e o escritor Pereira da Costa apoiam Zé da Ferida, a manter viva a tradicdo do
maracatu, o que contribui para que ao longo da década de 1950 o Maracatu Nacgédo Porto Rico
participasse dos desfiles do carnaval pernambucano, apesar das dificuldades.

Porém, com a morte de Zé da Ferida e com a repressao da elite da época que tentava
desfragmentar qualquer manifestacéo da cultura afro-brasileira, todos os esfor¢os despendidos
ndo foram suficientes para evitar que o Porto Rico fosse recolhido ao museu.

O resgate do Maracatu Nacdo Porto Rico do museu s6 aconteceu no final da década de
1960, por iniciativa de José Eudes Chagas e com o apoio de Luiz de Franca e Jodo Batista de
Jesus conhecido como Seu Veludinho, batuqueiro das NacgOes Elefante, Estrela Brilhante e
Ledo Coroado. Em 1967 José Eudes Chagas reinaugurou o Maracatu com o nome de Porto
Rico do Oriente, instalando suas atividades na Comunidade do Bode no Bairro do Pina
(REAL, 1990).

O final da década de 1960 é considerado para 0 Maracatu Nacdo Porto Rico, um
marco histérico de renascimento e ascensdo, marcado pelo resgate do Maracatu e pela vitéria
do Carnaval de Rua do Recife em 1968. O desfile levou a réplica da Caravela de Santa Maria,
produzida por um artesdo da comunidade, a qual representa a chegada dos escravos em terras
brasileiras. Atualmente a imagem da caravela é o simbolo da Nag&o Porto Rico.

Apos o periodo de apogeu proporcionado pelo Rei José Eudes Chagas o Maracatu
Nacdo Porto Rico, mais uma vez depara-se 6rfdo, o Rei Eudes falece no ano de 1978 e o
Maracatu Nacdo Porto Rico novamente é recolhido ao museu. O novo e aparentemente
definitivo resgate acontece em 1980, com a atual Rainha Elda Viana, rainha considerada a
ultima a ser coroada em cerimonia catolica na Igreja de Nossa Senhora do Rosario dos
Homens Pretos. Tendo em vista que tais cerimonias de coroacdo dentro de igreja catdlica,
executada por padres catolicos, passaram a ser proibidas pelo Vaticano, pela ligagdo da
tradicdo do maracatu com a religido do candomblé (PORTO RICO, 2013).



39

A corte do Maracatu Nagéo Porto Rico completa-se com o Rei Riva, coroado em 2009
na igreja da comunidade do Pina, apesar da proibicdo do Vaticano para que tais eventos ndo
mais ocorressem. O atual mestre do Porto Rico é Chacon Viana, conhecido como mestre
Chacon, filho da rainha Elda é considerado lideranca forte na comunidade, exigente na batida
das Loas ndo admite falta de compromisso com a nagéo e tenta valorizar a tradi¢ao trazendo

os tambores de mao a cena do maracatu.

Imagem: 06. Maracatu Nagéo Porto Rico - Noite dos Tambores Silenciosos, Péatio do Tergo, Recife.
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Fonte: Vinicius Rocha - Em <https://www.facebook.com >

Entre as idas e vindas de maracatus com o nome de Porto Rico, Lima (2005) levanta
questionamentos sobre a data de fundacdo apresentada pelo o atual Maracatu Nagdo Porto
Rico, 0 ano de 1916. O questionamento do autor é feito baseado nas afirmacbes de Real
(1990), a autora relata que ao participar da Comissdo Pernambucana do Folclore, conheceu
Eudes Chagas que em 1967 que propos a Confederacdo transformar a Trogca Carnavalesca
Mista Rei dos Ciganos fundada em 1938, em um maracatu de baque virado, dando o nome de
Maracatu Porto Rico do Oriente para distingui-lo do antigo Maracatu Porto Rico desaparecido
ha varias décadas.

Essa transformacdo na verdade, representava descobrir o véu de um maracatu, que
para fugir da repressdo da policia se disfarcava de troca carnavalesca. Neste sentido, ja entre
0s brincantes que fundaram a Troca Rei dos Ciganos estava claro que 0 mesmo nao era uma
continuidade do antigo Maracatu Porto Rico fundado em 1916. Para Lima (2005), €
necessario pesquisar e discutir se o atual maracatu € um novo maracatu fundado em 1981, ou

essa data seria a retomada do Porto Rico de Eudes Chagas recolhido ao museu em 1978.
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Sobre o questionamento de data de fundagéo do atual Maracatu Nag&o Porto Rico faz-
se necessario situar os registros elencados pelos referidos autores. Contudo, este estudo néao
pretende se aprofundar nessa discussdo, mesmo porque 0os membros do atual Maracatu Nacao
Porto Rico, parecem ignorar tais questionamentos. Uma vez que inicia uma articulacdo para
comemorar cem anos de existéncia em 2016, comemoragdo que certamente contard com a
presenca das diversas representagcdes da cultura afro-brasileira do Estado, sobretudo do

parceiro Maracatu Encanto do Pina a proxima nagédo apresentada neste estudo.

2.6.2 Nagdo do Maracatu Encanto do Pina

“Encanto que vem de Luanda vem saudando a rainha do mar com seu brilho que ¢ da Oxum

Encanto do Pina acabou de chegar”®®

Nascido e acolhido na Rua Osvaldo Machado na Comunidade do Bode no Pina, o
Maracatu Nacdo Encanto do Pina faz a diferenca no cenério do Maracatu de Baque Virado,
derruba barreiras ao ser o primeiro maracatu a ter uma mulher como mestra na histéria dos
maracatus de nacdo. Joana Darc possui trabalhos socioculturais na comunidade e vem

representando o Bairro do Pina em todos os lugares que se apresenta.

Imagem: 07. Maracatu Nacéo Encanto do Pina - Noite dos Tambores Silenciosos, Patio do Tergo, Recife.

Fonte: Maracatu Nacéo Encanto do Pina - Em <https://www.facebook.com>

De acordo com Encanto do Pina (2013) sua fundacéo é apresentada no ano de 1980

pela filha de santo de Eudes Chagas, a Mae Maria de S6nia, atualmente a nacéo é liderada por

2 Trecho da Loa do Maracatu Encanto do Pina.
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dona Maria da Quixaba considerada a mée de santo mais antiga do bairro, mantem-se fiel as
tradigOes religiosas de seus antepassados.

Assim, o Encanto do Pina é considerado um maracatu tradicional de toque
compassado sem insercdo de novos instrumentos (como os tambores de mao) como fez o
Maracatu Porto Rico. Contudo, foge a tradicionalidade quando enfrenta a discriminacgdo de
género no maracatu e coloca a frente dos batuques a primeira mulher a reger uma nacgdo de
maracatu de baque virado.

Para tanto, Encanto do Pina (2013) relata que a Mestra Joana Darc é neta de dona
Maria da Quixaba, e decidiu assumir o posto de seu pai na lideranca dos batuqueiros da
nacdo, decisdo efetivada apds consulta aos orixas, 0s quais segundo Joana concederam-na e
encorajou-a prometendo-lhe protecdo. Assim, a nacdo faz a diferenca no cenario dos
maracatus de baque virado no Estado de Pernambuco.

E importante dizer que os dois maracatus propdem aos residentes da Comunidade do
Bode e aos visitantes que la chegam a identificacdo com a cultura dos seus antepassados,

tendo consciéncia da constante construcdo das identidades presentes no local. Sabendo que:

A construgdo de identidades vale-se da matéria-prima fornecida pela historia,
geografia, biologia, instituicdes produtivas e reprodutivas, pela memoria coletiva e
por fantasias pessoais, pelos aparatos de poder e revela¢fes de cunho religioso.
Porém, todos esses materiais sdo processados pelos individuos, grupos sociais e
sociedades que reorganizam seu significado em fungdo de tendéncias sociais e
projetos culturais enraizados em sua estrutura social, bem como em sua fusdo de
tempo/espaco (CASTELLS, 1999 p.23).

Diante desse contexto de construcdo de identidades, compreendemos que a
identificacdo com a cultura de seus antepassados ¢é a forma de manter a tradicdo do maracatu
na comunidade, além expandir a cultura afro-brasileira para fora das fronteiras locais.

Para tanto, visando compreender os fatos sociais que permeiam as manifestacdes
culturais abordadas neste estudo, bem como a relacdo dessas manifestacbes com a
Comunidade do Bode é que situamos a seguir, as discursbes sobre a cultura e culturas
populares, a partir da visdo do marxismo gramsciano presente nos estudos culturais.
Compreendendo que para entender os fatos sociais se faz necessario conhecer os fenémenos

culturais presentes na sociedade.
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2.7 Cultura, significados e transformacdes
2.7.1 Definindo os significados

Para entender as especificidades da sociedade é necessario compreender a Idgica da
cultura. Para tanto, ao desenvolver estudos que envolvam o termo cultura precisamos definir
qual direcio iremos seguir. E neste sentido, que entendemos que, propor estudos que
envolvam a cultura é deparar-se com uma complexidade de significados e uso do referido
termo.

Faz-se necessério ajustar o foco e buscar a reflexdo da carga conceitual impregnada no
que significa cada palavra. Assim, Geertz (2008) expressa sob seu ponto de vista o que ele
considera uma das melhores defini¢des sobre o termo, no livro Mirror for Man, de Clyde

Kluckhohn (1949) que definiu a cultura como:

(1) modo de vida global de um povo; (2) legado social que o individuo adquire do
seu grupo; (3) uma forma de pensar sentir e acreditar; (4); uma abstracdo do
comportamento; (5) uma teoria elaborada pelo antropélogo, sobre a forma pela qual
um grupo de pessoas se comporta realmente; (6) um celeiro de aprendizagem
comum; (7) um mecanismo para regulamentagcdo normativa de comportamento; (8)
comportamento aprendido; (9) um mecanismo para a regulagdo normativa do
comportamento (10) conjunto de técnicas para justar tanto o ambiente externo como
em relagdo aos homens; (11) um precipitado da histéria (KLUCKHOHN 1949 apud
GEERTZ, 2008 p.4).

Geertz (2008 p.04) admite que as definicdes apresentadas sobre o termo possam
confundir mais do que esclarecer, assim refor¢a que “o ecletismo € uma auto frustragdo, nao
porque haja somente uma direcdo a percorrer com proveito, mas porque ha muitas: é
necessario escolher”. Assim, aconselha a reducdo do conceito em uma dimensao justa.

Para tanto, no contexto inglés nos anos de 1950 periodo pds-guerra Williams (1992)
aborda que o termo cultura que distingue classes sociais passa a dar lugar a um significado
antropoldgico, a cultura como modo de vida. Para o autor, a dificuldade de definicdo
apresenta-se como um problema, a ponto de propor uma sociologia da cultura ou de acordo
com Canclini (1983) o que atualmente chamamos de estudos culturais.

Assim, aproximando os significados do termo cultura ao objeto de estudo desta
pesquisa visualizamos que, a cultura do maracatu na¢do contempla-se em pelo menos trés
definigdes apresentadas por Clyde Kluckhohn (1949 apud GEERTZ, 2008).

Para os pertencentes da cultura do maracatu nacdo, o maracatu vai além de um
folguedo, maracatu nacdo ¢ um modo de vida, € um legado social adquirido de seus

antepassados € uma forma de pensar sentir e acreditar.



43

Neste sentido, a cultura do maracatu nagdo ¢ um modo de vida, por que a base do
maracatu € o terreiro, desde cedo as criancas comecam tocando dentro do terreiro, 0s
chamados Ogés, nome genérico dado as diversas funcdes masculinas dentro do candomblé do
dialeto ioruba. Esse modo de vida se estende as demais atividades do cotidiano, tendo em
vista que nas sedes dos maracatus de nagdo, em muitos casos recebem pessoas o dia todo,
como uma espécie de ponto de apoio da comunidade.

Enquanto legado social adquirido dos antepassados, maracatu nacdo apresenta-se
como consequéncia do processo historico das condicbes que determinaram a origem da
referida manifestacdo cultural, a qual vem sendo repassada aos descendentes dos africanos
que chegaram ao Brasil.

Ja o maracatu nacdo como forma de pensar sentir e acreditar se faz presente nos
fundamentos repassados aos seus integrantes, para eles a cultura representa 0 amor a nacéo,
troca de energia e vivéncia, histdria de luta e resisténcia, 0 sangue que corre em suas veias é 0
sangue da sua nacdo. E o brincar com toda fé, com toda forca, por manter um compromisso
com seus ancestrais.

Assim, a cultura do maracatu é uma cultura vivida nas periferias, cultura de classe
oprimida, denominada de cultura popular. E neste sentido que, Canclini (1983 p.12) orienta a
formulag@o dos estudos voltados a cultura indicando que “o enfoque mais fecundo é aquele
que entende a cultura como um instrumento voltado para a compreensdo, reproducdo e
transformagao do sistema social”.

Diante disso, € importante salientar que as culturas populares ndo sdo culturas
menores, apenas sdo consideradas culturas em estado de desigualdade diante da apropriacéo
das riquezas do mundo. E neste sentido que os estudos da cultura popular e das
transformacdes que giram em torno das tradicdes e modo de vida das classes populares tem

sido abordado enguanto opcéo politica.

2.7.2 A opcdo politica pela cultura popular

As culturas populares derivam-se do fato do povo produzir no trabalho e na vida
formas de representacdo, reproducdo e reelaboracdo simbolica de suas relagBes sociais,
reforcando na afirmacdo de que toda producéo cultural surge a partir das condi¢cdes materiais
da vida. Ao aplicar tal perspectiva ao contexto das culturas populares, compreendemos como
um processo que reflete uma apropriagdo desigual dos bens econdmicos e culturais de uma
nacdo (CANCLINI, 1983).
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Para Canclini (1983) a vis&o das culturas populares dentro do contexto de apropriagéo
desigual do capital cultural, onde o modo de vida da classe popular conflita com as interagGes
dos setores hegemdnicos, tras a abordagem sobre as culturas populares um sentido diferente
das posicdes iniciais que predominaram nos estudos desenvolvidos na Europa, cujas bases
eram de um populismo romantico e posteriormente dos estudos desenvolvidos na América
Latina que se alicergava no nacionalismo e indigenismo conservadores.

A opcdo em direcionar o olhar as culturas populares diante de uma 6tica politica tem-
se nos principais tedricos dos estudos culturais como Thompson e Hoggart, as contribuicdes
necessarias para justificar tal enfoque. Thompson trata o termo cultura como uma questdo
social central e entende que para compreender a dindmica social é necessario conhecer 0s
fendmenos culturais. Para Hoggart € necessario descrever o cotidiano da vida popular e
entender a cultura desses grupos a fim de ndo subestimar os entendimentos dos mesmos,
levando em consideracdo que o fato das pessoas serem pobres ndo quer dizer que elas ndo
formulem pensamentos sobre as mensagens adquiridas (MELO, et al. 2002).

Para Escosteguy (2001 p.114), a “contribuicdo gramsciana configurou um novo tipo
de énfase na analise da cultura popular”, essa énfase, aparece quando consideramos a cultura
popular inseridas em um campo de forcas na tentativa de impedir a classe dominante de obter
a hegemonia, e a luta se da com as forgas opostas que tentam impedir essa dominacéo.

Para tanto, ao considerarmos a cultura popular inserida em um campo de lutas
Estevam (1983 apud BARBOSA, 2010) aborda que a cultura popular possui uma consciéncia
voltada para a acdo politica, que inserida em meio a outros conceitos sociais, visa a ascensao
das massas em direcdo a conquista do poder na sociedade.

Assim, a cultura é caracterizada como popular no sentido de oposicdo diante da cultura
dominante, uma vez que, essa se apresenta como resultado da desigualdade e do conflito. Por
essa razdo, é importante entender que caracterizar uma cultura como popular, apenas pelo fato
dela originar-se da classe subalterna, ndo tem sido uma conceituacdo aceitavel. Canclini
(1983, p.47) ao abordar a obra de Albert M. Cirese® ressalta que: “O carater popular de
qualquer fendmeno deve ser estabelecido com base no seu uso e ndo por intermédio de sua
origem”.

Para tanto, Williams (1983 apud ESCOSTEGUY 2001 p.107) observa que “a cultura
popular ndo foi identificada pelo povo, mas por outros”. Assim, Tauk Santos (2009) considera

que o que sabemos do popular € resultado de construgdes tedrico-académicas sobre as culturas

% CIRESE, Alberto M. Ensayo sobre las culturas subalternas (México City: Centro de Investigaciones,
Superiores del INAH, Cuardernos de la Casa Chata, n°. 24,1979, pp.55-56 e 68-70.
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populares, e por isso seguimos desconhecendo os sentidos empiricos atribuidos ao popular.
Deste modo, a autora propde que para entender os sentidos do popular na contemporaneidade
€ necessario desconsiderar os diversos conceitos pré-existentes sobre o tema culturas
populares.

Nessa perspectiva, € importante entender que a opgao pelo popular, pelo desigual é
uma questdo politica. Assim, compreendemos que, esta opcdo deve ser tratada
equilibradamente dentro de uma consciéncia politica que ndo torne tais énfases em verdades
supremas inalteradas. Fato considerado uma “problematica nas orienta¢cdes gramsciana ¢ a
insisténcia na contraposicdo entre a cultura subalterna e a cultura hegemonica e a defesa
politica da dependéncia dessa classe subalterna” (CANCLINI, 1983 p.48).

Diante dessa Otica, deve-se levar em conta o cuidado de ndo cair no extremismo
conceitual, para que ndo se tenha uma visao diferente sobre a realidade e a localizacdo dessas
classes no sistema social. Para tanto, Hall (2003) alerta que ndo se pode acreditar que exista
uma cultura popular auténtica, que ndo esteja inclusa em um campo de relagcdes de poder e
dominacdo, estando a cultura em continua circulacdo do local para o global e do global para o
local, ambos socialmente inseridos no processo de globalizacéo.

Neste contexto, entendemos a globalizacdo como uma intencionalidade presente nas
relagbes sociais mundiais, capaz de unir localidades distantes de forma que acontecimentos
locais sdo condicionados por eventos globais e vice e versa (GIDDENS, 1990 p.64 apud
SANTQOS, 2002 p.26).

Assim, a globalizacdo é capaz de homogeneizar as aspiragdes, contudo nao significa
que 0s recursos materiais e imateriais serdo igualados, mesmo porque apesar da globalizacao
reduzir as distancias locais, ela ndo reduz a distancia entre as classes nem entre as sociedades,
sobretudo na questdo do acesso ao capital cultural. Mas é importante observar que esse
processo é capaz de criar a fantasia de que todos podem usufruir, real ou virtualmente, da
superioridade da cultura dominante (CANCLINI, 1983).

E neste sentido que entendemos que o dominio do acesso aos meios de producéo e a
capacidade de apropriar-se dos bens materiais e imateriais € a base de toda hegemonia. Assim,
na busca para obter a capacidade de apropriacdo aos bens de producdo é que as culturas
populares reordenam suas atividades com a finalidade de se adaptarem aos anseios da cultura
de massa e as determinacgdes do sistema capitalista.

Nessa perspectiva, Canclini (1987 p.10 apud ESCOSTEGUY, 2001 p.123) observa
que “o popular ndo aparece como 0 oposto ao massivo, mas como um modo de atuar nele”.

Para tanto, ao aproximar a teoria da realidade presente nas manifestacdes culturais abordadas
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neste estudo, visualizamos a busca em obter um modo de atuagdo no massivo, quando as
nagOes de maracatus abrem 0 acesso as suas Vvivéncias e disponibiliza a quem interessar o
conhecimento de sua historia de seus fundamentos.

Assim, torna possivel misturar icones, simbolos e assimilar novos elementos a sua cultura
a partir da expansdo da cultura do maracatu para brancos e negros, tanto nas periferias quanto
nos bairros de classe média em varios locais do Brasil. Essa expansdo se faz por meio de
encontros e oficinas ministradas em visitas aos grupos de maracatus no sul do pais. Para tanto,

apresentamos a seguir o material de divulgacéo.

Imagem: 08. Panfleto de divulgacao de oficinas de maracatus realizadas pelas
Nacdes Porto Rico e Encanto do Pina na cidade de Santos-SP.

OFICINA DE MARACATU

INICIO 0S5 DE MAID
E E HISTORA =
BAGUE m.ﬁcgg PORTO
e

Fonte: Maracatu Nacdo Porto Rico e Maracatu Nacdo Encanto do Pina.

Imagem: 09. Panfleto de divulgacéo de oficinas de maracatus realizadas
pelas NagOes Porto Rico e Encanto do Pina na cidade de Paraty-RJ.

de mestres
Maracatu Palmeira Imperial recebe em Paraty/R):

Mestra Joana D'Arc Mestre Shacon Viana

Nacdo do Maracatu Encanto do Pina-PE Nagao do Maracatu Porto Rico-PE
Mazuca da Quixaba-PE

Maracatu Baque Mulher-PE

sabado, 10 de agosto:

rmagees: palmeraimpenal gmai

Fonte: Maracatu Nagéo Porto Rico e Maracatu Nagéo Encanto do Pina.
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Essa atuagdo transforma a cultura em um produto, o qual podera ser obtido por
pessoas de diferentes classes sociais e em diferentes contextos culturais, reforcando que a
origem ndo define a caracteristica do que é popular. Entretanto, Hall (2003) aborda que em
muitos casos quando a cultura popular transforma seus elementos em produto cultural para se
inserirem no mercado, passa a ser criticada por conservadores culturais que consideram o
consumo dessas tradicbes algo incoerente, como se a cultura popular perdesse sua
autenticidade.

Ao visualizarmos essas atividades no campo empirico, o que identificamos é a luta das
classes oprimidas para transformar a cultura em espaco de construgdo da autoafirmacdo, da
sustentabilidade econdmica e do fortalecimento da sua identidade cultural.

Neste sentido que Hall (2003 p.255) relata que,

Esta é a dialética da luta cultural da atualidade, essa luta é continua e ocorre nas
linhas complexas da resisténcia e da aceitagdo da recusa e da capitulagdo, que
transformam o campo da cultura em uma espécie de campo de batalha permanente,
onde ndo se obtém vitorias definitivas, mas onde ha sempre posicfes estratégicas a
serem conquistadas ou perdidas (HALL, 2003 p.255).

No intuito de conquistar posi¢des estratégicas na sociedade, as culturas populares
adaptam suas tradi¢cdes para manter-se inseridos na modernidade e participar de uma esfera da
cidadania. A essas adaptacdes autores como Hall (2003), Burke (2003) e Canclini (2008)
apontam fendmenos culturais que podem ser entendidos como hibridagdo, reconversdo e

refuncionalizagao.
2.7.3 Entendendo as transformagoes

As transformagdes que atingem a cultura podem ser entendidas como acdo de resposta,
as contradigdes geradas pela desigualdade ao acesso dos bens materiais e imateriais da
sociedade. Buscar-se meios de sobrevivéncia, insercao e participacao nos diversos contextos
que a globalizacao propde, além de acompanhar os processos de mudancas resultantes das
modificacdes das aspiragdes das novas geragoes.

Para tentar explicar os processos de transformagdes que passam as culturas populares é
que recorremos ao termo hibridacdo, teoria de Garcia Canclini, assimilada por autores
contemporaneos, como Burke (2003) que simplifica o termo quando diz que hibridizar a
musica, a arte, a religido, os objetos e tantas outras coisas, significa somar elementos novos de
diferentes culturas. Misturar estilos gerando uma nova caracteristica, como resultado dessa

soma, sem perder as caracteristicas ja existentes.
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Canclini (2008 p.XVIII) argumenta que ‘“hibridagdo nao ¢ sindnimo de fusdo sem
contradigdes, porém pode ajudar a dar conta de formas particulares de conflito geradas na
interculturalidade recente em meio a decadéncia de projetos nacionais de modernizagdao”. Sob
essa Otica, o autor entende a hibridagdo como um processo sociocultural onde praticas
diversas que existem de formas separadas, combinam-se para gerar novas estruturas, artefatos
e praticas. A hibridagdo ocorre de modo planejado ou ndo, quando planejado, geralmente
tende a ser resultado do turismo, de agdes econOmicas ou processos comunicacionais.
Comumente surgem a partir da criatividade individual ou coletiva, presentes nas artes, na
musica ou nos simples processos da vida cotidiana.

Para Canclini (2008), os processos de hibridacdo se manifestam através de um
fenomeno cultural nomeado de reconversdo, termo utilizado para explicar os resultados
apresentados apos a mistura de novos elementos a cultura popular.

Neste sentido, ao situar as manifestagdes culturais populares abordadas neste estudo,
diante do processo de hibridacdo na estratégia de reconversdo cultural, encontramos a
adaptacao dos saberes da cultura do maracatu, para serem trabalhados em palestras, oficinas,
shows, festivais, virada cultural, recursos socio educativo em projetos sociais, entre tantas
possiveis inser¢des do mercado socio cultural.

Para tanto, ¢ importante apresentamos algumas situagdes em que os Maracatus Nagao
Porto Rico e Nacdo Encanto do Pina reconverteram seus codigos para atuarem na cultura
massiva. A convite do cantor e compositor pernambucano Lenine, o Maracatu Nagdo Porto
Rico reconverteu-se em um grupo de percussdo para subir ao palco principal do Carnaval do
Recife no ano de 2013. Sob a voz de Lenine, o maracatu entoou a loa nas aguas verdes do

mar, assim, fez a percussao para o cantor e em seguida se retirou do palco.

Imagem: 10. Participa¢do do Maracatu Porto Rico no show do cantor Lenine em 2013

Fonte: Rodrigo Amaral - Em: <http://www.blognotasmusicais.com.br>
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Outra situagdo interessante foi a participagdo do Maracatu Nagdo Porto Rico, que
convidou alguns membros do Maracatu Na¢do Encanto do Pina para integrarem o grupo e
juntos executarem a percussdao da musica Locomotion Batucada no DVD da cantora Baiana
Claudia Leitte.

Nesta atuacdo, hibridizaram o maracatu uma cultura afro-brasileira de ritmo
pernambucano, com ax¢é um ritmo baiano, e com as letras de uma musica em inglés, idioma

norte americano.

Imagem: 11. Participagdo do Maracatu Porto Rico no DVD da cantora Claudia Leitte em 2014

Fonte: Gabriel Ferreira em: <http://vozesdazonanorte.blogspot.com.br>

E nessa perspectiva que Canclini (2008, p. XVIII), admite que “a hibridagdo interessa
tanto aos setores hegemonicos como aos populares, que querem apropriar-se dos beneficios da
modernidade”. Entretanto, Tauk Santos (2009) alerta que as reconversdes realizadas pelas
culturas populares, para atuarem na cultura massiva nem sempre se ddo de forma natural e
espontanea. Quando a cultura popular propde reconverter seus cddigos em outra cultura, para
poder ser aceitos, inseridos e reconhecidos no mercado de trabalho, esse processo em muitos
casos acontece de forma 4ardua, pelo fato das culturas populares viverem em situacdo de
contingéncia, por conta da apropriagao desigual dos bens presentes na sociedade.

Para os conservadores da cultura popular essa mistura pode soar incompativel e
contraditoria. Contudo, na realidade presente no cotidiano das classes populares, ndo possui
lugar para o purismo e tradicionalismo folclorico, mesmo porque muitos dos conservadores
que criticam os casos de hibridacdo das culturas populares, s6 conhecem a realidade dessas
classes por meio de publicagdes mididticas ou construcdes tedrico-académicas. Ou seja, cabe
lembrar as afirmagdes de Tauk Santos (2009) quando diz que seguimos conhecendo muito

pouco da realidade presente nas culturas populares e o que eles pensam sobre si mesmo.
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Assim, buscando mediar o conflito presente nas hibridacdes de praticas que podem
parecer inconcilidveis e contraditérias Canclini (2008) encontra em Cornejo Polar (1997) a
contribuicdo para o avanco da questdo quando o autor sugere que, assim como se entra € sai
da modernidade, ¢ possivel entrar e sair da hibridez.

A partir das contribui¢cdes de Cornejo Polar (1997) pode-se compreender a postura das
classes populares diante da interculturalidade, ao falar da hibridagdo como um processo do
qual ¢ possivel admitir quando for interessante e abandonar quando necessario. Deste modo,
os processos de hibridagcdo seriam entendidos a partir da relagdo de desigualdade entre as
culturas, possibilitando que classes e grupos diferentes possam apropriar-se de codigos de
culturas distintas (CANCLINI, 2008).

E importante salientar que o processo de hibridagdo ndo se trata apenas de estratégias
de inser¢ao de mercado, trata-se também de um processo de restruturacdo simbolica para
atrair adeptos que disseminem a cultura em questdo adaptando-a para uso em diversos
contextos.

Para tanto, ao relembrar o processo histérico do maracatu de nacao cuja funcao inicial
consistia no desdobramento da coroacdo de reis ¢ rainhas das nagdes, celebragcdo da festa de
Nossa Senhora do Rosario dos Homens Pretos ¢ possivel identificar o processo de
refuncionalizacdo da cultura do maracatu nagdo, para atuacdo no carnaval do Recife ja no
século XIX. Atualmente, visualizamos a refuncionalizacao da referida manifesta¢ao cultural
para atuacdo em diversos contextos da sociedade.

A cultura do maracatu nacdo € refuncionalizada para ser usada como recurso de
ressocializacdo de jovens em situagdo de vulnerabilidade e risco social. E nesse sentido que
Benjamin (1989, p.28) esclarece que “a refuncionalizacdo ocorre quando algumas
manifestacdes perdem as suas funcdes originais, mas sobrevivem ao encontrar uma outra
funcao”. Assim, o maracatu a partir do processo de hibridagdo, se reconverte em grupo de
percussdo e passa a refuncionalizar seus saberes para atrair jovens de diferentes contextos
sociais.

Neste sentido, apresentamos o uso da cultura do maracatu nacdo refuncionalizada para
atuar em oficinas socioeducativa na Comunidade do Bode em Recife e em diversos locais do
Brasil, como por exemplo, no Cras- Centro de Referéncia de Assisténcia Social, na cidade de

Sdo José do Rio-Preto em Sao Paulo.
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Imagem: 12. Oficina de maracatu com criangas e adolescentes da
Comunidade do Bode, Recife- Grupo Encantinho

Fonte: Maracatu Encanto do Pina em <http://nacaoencantodopina.maracatu.org.br/>

Imagem: 13. Oficina de introdugdo ao maracatu no Centro de Referéncia
de Assisténcia Social (Cras) em Séo José do Rio Preto- SP

Fonte: Vinicius Rocha em <https://www.facebook.com/photo>

As oficinas sdo elaboradas e ministradas por participantes do Maracatu Nagdo Porto
Rico e Nacdao Encanto do Pina, uma vez que as referidas nagdes possuem participantes de
varios locais do Brasil, possibilitando um intercambio cultural com grupos que veem ao
Estado de Pernambuco para aprender com as referidas manifestagdes culturais.

Essa articulacdo de esfor¢os permite que manifestagdes culturais populares centendrias
atuem na busca de agdes que possam diminuir a distancia do acesso a apropriacdo dos
capitais, econdmico, social, cultural e simbolico presentes na sociedade.

E importante salientar que as expressdes capitais, econdmico, social, cultural e

simbdlico surgem a partir da proposta de andlise de Bourdieu (2008) no qual articulou
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conceitos econdmicos, socioldgicos e psicoldgicos para explicar como a soma desses capitais
¢ capaz de gerar a distin¢ao de classes sociais.

Ainda, de acordo com Bourdieu (2008) o termo capital ¢ utilizado enquanto conceito
que define o acumulo de forcas dos agentes em suas posi¢des na sociedade. Para tanto, o
capital econdmico consiste na apropriacdo dos meios de producdo e renda, o capital social
formado pelo conjunto das relagdes sociais que o individuo dispde, o capital cultural compde
do acimulo de diplomas, titulos, articulagdo oral e posses de objetos e artes. J& o capital
simbolico corresponde as diferengas de poder na sociedade e diz respeito ao conhecimento,
prestigio e reconhecimento, recursos que atribui autoridade a quem os possuem.

Neste sentido, Bourdieu (2008) aponta que o capital social do individuo reflete nos
habitos e no estilo de vida que as pessoas exercem, lembrando que este capital ¢ herdado dos
pais e das familias e ao unir-se ao capital cultural, possibilita a apropriagdo do capital
econdmico que gera o capital simbdlico que legitima a distingao entre as classes.

Assim, ao aproximar a andlise de Bourdieu das manifestacdes culturais abordadas
neste estudo e da Comunidade do Bode, visualizamos o acumulo de um capital social de
classe oprimida o qual impossibilita o acesso aos demais capitais. Entretanto, busca-se
transformar esse capital social por meio da apropriacdo do capital cultural, no intuito de
aproximar-se dos capitais econdmicos e simbdlicos da sociedade.

Nessa perspectiva, o autor lembra que os bens culturais presentes na sociedade ndo
pertencem realmente a todos, ainda que ilusoriamente sejam oferecidos. Os bens culturais
pertencem aqueles que possuem meios de apropriar-se dele.

Para Bourdieu (2008 p.10) “o espectador desprovido do cddigo especifico sente-se
submerso, ‘afogado’, diante do que lhe parece ser um caos de sons e de ritmos, de cores e de
linhas, sem tom nem som”. Ou seja, s6 quem possui 0s codigos necessarios consegue formam
um treinamento intelectual para decifrar e compreender as mensagens, os textos cientificos, as
obras musicais entre outros recursos que possibilitem a apropriacao do capital cultural.

Desta forma, entendemos que para se dotar dos codigos especificos o individuo
necessita acessar os aparelhos culturais (escola, familia, universidades, meios de comunicacao
de massa) que transmitem o capital cultural. Neste sentido, visando buscar uma forma de
entendimento de como as culturas populares, se apropriam das mensagens disseminadas pelos
aparelhos culturais € que direcionamos este estudo ao vieis comunicacional, corroborando do

entendimento de Trigueiro (n.d, p.1) quando diz que:
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Comunicag¢do e cultura devem ser estudadas juntas, porque representam realidades
muito préximas, sdo campos multidimensionais e integrativos. O enfoque da
pesquisa ndo ¢ a comunicacdo e a cultura em si, mas as suas relacdes sociais
presentes nos diferentes sistemas de convivéncia cotidiana das pessoas e dos grupos
sociais (TRIGUEIRO n.d p.1).

Buscando o entendimento da relagao entre as manifestagdes populares abordadas neste
estudo, com sua comunidade nos deparamos com os estudos iniciados na década de 1960,
denominado de folkcomunicacdo. Para Fernandes (2001) a folkcomunicacdo se ocupa do
processo comunicacional dos grupos populares os quais possuem meios proprios de
disseminar as mensagens recebidas, processo de resisténcia & comunicacdo massiva. Desta
forma, abordaremos a seguir, a importancia da comunicacdo na reducao da distancia aos

acessos do capital cultural exigido pela sociedade, bem como a importancia da formacao do

capital social na constru¢do do desenvolvimento local.

2.8 O papel da comunicacéo frente a exclusdo

A comunicacdo vem se demostrando uma importante ferramenta no enfrentamento da
exclusdo social, sobretudo quando se observa as novas capacidades comunicacionais a partir
do desenvolvimento tecnoldgico.

Entre as capacidades comunicacionais exercidas pela comunicacdo, Martin-Barbero
(2003) aponta a capacidade de transformacéo do cotidiano social, tanto nos aspectos culturais,
quanto nas formas de expressao e legitimacdo. Deste modo, cada vez mais se evidencia que o
sucesso ou o fracasso das agOes de qualquer cultura estdo estritamente articulados ao acesso
ou ao bloqueio na comunicacdo. Nessa perspectiva, a0 mesmo tempo em gue O acesso a
comunicacdo apresenta possibilidades de hibridacdo, reconversdo e refuncionalizacdo
extinguindo o purismo tradicional das culturas populares, também representa a possibilidade
de superar os blogueios comunicacionais que os excluem dos acessos aos bens da sociedade.

No que tange a superacdo dos bloqueios comunicacionais, o papel do comunicador
expande-se para a funcdo de mediador, cujo dever é exercer uma comunicacao que reduza os
espacos das exclusfes a partir da transformacdo dos receptores em novos emissores. Para
tanto, Martin-Barbero (2003 p. 70 e 71) reforca essa perspectiva quando afirma que:

Comunicar foi e continuara sendo algo muito mais dificil e amplo que informar, pois
comunicar € tornar possivel que homens reconhegcam outros homens em um duplo
sentido: reconhegam seu direito a viver e a pensar diferente, e reconhecam a si
mesmos nessa diferenca, ou seja, que estejam dispostos a lutar a todo o momento
pela defesa dos direitos dos outros, j& que nesses mesmos direitos estdo contidos 0s
proprios (MARTIN-BARBERO, 2003 p.70 e 71).
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Na luta pelo direito a expressdo e participacdo na sociedade, daqueles que néo
possuem 0s c0digos necessarios para a apropriacdo do capital cultural, é que visualizamos a
folkcomunicacdo enquanto estratégia comunicacional com capacidade de estimular o
individuo a encontrar um meio de apropriar-se do capital cultural exigido pela sociedade.

Deste modo, temos nas afirmac6es de Canclini (1983 p.38) a justificativa necessaria
para a mediagdo da comunicagdo por meio das manifestacGes das culturas populares. O autor
esclarece que “o sistema educacional entrega a alguns ¢ nega a outros — de acordo com a
posicdo socioecondémica — 0S recursos para a apropriacao do capital cultural, a estrutura de
ensino reproduz a estrutura prévia da distribui¢@o deste capital entre as classes”.

Para tanto, se faz necessario pensar a folkcomunicacdo como parte integrante do
processo de apropriacdo do capital cultural, cujo proposito da estratégia comunicacional é
decifrar os codigos das mensagens para aqueles que ndo dispdem da posse deles. E para, além
disso, na folkcomunicacdo o mediador se posiciona enquanto lideranca, capaz de
instrumentalizar os sujeitos para que eles se reconhecam como parte integrante do processo de

mudanca.
2.9 A Folkcomunicagéo enquanto instrumento de acesso ao capital cultural

Comunicar-se ao popular é a ideia central da folkcomunicacdo, a importancia da
disciplina fundada por Luiz Beltrdo esta na esséncia mediadora entre as massas, com a fungéo
de descortinar o véu que encobre os olhos populares. E sem duvida uma das mais importantes
estratégias de comunicacao, responsavel por esclarecer as contradi¢des que a globalizacéo
impetrou na sociedade.

O termo folkcomunicacdo surge no final da década de 1960, como resultado dos
estudos do jornalista Luiz Beltrdo. Ao longo dos anos, a partir de uma série de estudos
formulados, a folkcomunicacdo passa ser intitulada como a primeira teoria brasileira da
comunicacao.

Beltrao (1971, p.47) ressalta que “as classes populares t€ém assim meios proprios de
expressao e somente atraves deles € que se podem entender e fazer-se entender”, neste sentido
as manifestacfes culturais populares tornam-se um meio proprio para a disseminacdo de
informacdes em uma linguagem simples.

Desta forma, o conceito inicial da disciplina vem sendo atualizado pelos pesquisadores
da teoria os quais cultivam as primeiras sementes plantadas por Luiz Beltrdo, com o intuito de

expandir o conceito inicial a partir das novas demandas das culturas populares.
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Assim, dentre os estudos contemporaneos sobre folkcomunicagéo, entendemos que a
definicdo apresentada por Hohlfeldt (2003, p.01) é a que melhor esclarece a teoria na

atualidade, quando deixa claro que:

A folkcomunicagdo néo é, pois, o estudo da cultura popular ou do folclore, [...]. A
folkcomunicagdo é o estudo dos procedimentos comunicacionais pelos quais as
manifestacBes da cultura popular ou do folclore se expandem, se sociabilizam,
convivem com outras cadeias comunicacionais, sofrem modificagdes por influéncia
da comunicacdo massificada e industrializada ou se modificam quando apropriadas
por tais complexos. A folkcomunicacdo, portanto, é um campo extremamente
complexo, interdisciplinar - necessariamente - que engloba em seu fazer saberes
varios, as vezes até contraditorios, para atingir seus objetivos e dar conta de seu
objeto de estudo (HOHLFELDT, 2003 p.01).

Frente o atual conceito da folkcomunicagdo é importante apresentar os procedimentos
comunicacionais das manifestacfes culturais abordadas neste estudo, os quais sdo executados
em meio as batidas das alfaias, no manejo dos agbés, na musicalidade da percussdo do
maracatu. As loas geralmente comunica um historico de resisténcia e luta de um povo que nao
abandonou suas tradicdes para serem aceitos pela cultura dominante.

Na forga das batidas dos instrumentos sdo transmitidas as mensagens de fé e
autoafirmacdo da cultura afro-brasileira, cultura popular, que até mesmo quando modificada
para atuar na cultura massiva comunica a necessidade da adaptacdo, para poder ser inclusa
nos contextos hegemaonicos.

Nos encontros, ensaios e apresentacGes aproveita-se 0 momento para intermediar e
expandir as mensagens adquiridas nos setores hegemonicos e nos meios de comunicacgdo de
massa. No processo de mediacdo das mensagens publicadas é acrescido o tom de
convencimento para que se lutem e busquem o acesso aos bens da sociedade.

Diante da realidade apresentada, as afirmacdes de Hohlfeldt (2003 p.01) ganham forca
quando alerta que folkcomunicacdo “engloba saberes varios e as vezes até contraditério”,
porque 0 que esta em jogo é a possibilidade de romper com a exclusao social. Dentro dessa
realidade, visualizamos a necessidade de reportar-nos a Beltrdo (1980) quando menciona que
0s meios proprios de expressdo conhecidos como folkcomunicacdo, sdo destinados a uma
audiéncia especifica oportunamente classificada como audiéncia folk.

A audiéncia folk identificada por Beltrdo (1980 p.39) é composta pelos grupos rurais
marginalizados, os grupos urbanos marginalizados e os grupos culturalmente marginalizados.
Vale lembrar que h& diversas conotacGes para a expressdo marginal, por isso € importante
salientar que o autor se refere a “um individuo a margem de duas culturas e de duas

sociedades que nunca se interpenetraram e fundiram totalmente”.
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Assim, o0 autor descreve que 0s grupos rurais marginalizados sdo formados pela
populacdo que reside em areas distantes e isoladas, sem acesso a recursos como energia
elétrica, meios de comunicacdo, escolas e postos de salde. Essas pessoas sdo na maioria dos
casos analfabetas.

J& os grupos culturalmente marginalizados se constituem por pessoas que contrapdem
a cultura e a organizagdo social posta a eles. Passam a adotar uma cultura diferente da
exercida na sociedade e consequentemente se distanciam dos assuntos e mensagens
veiculadas pela cultura dominante. Beltrdo (1980, p.104) aponta para trés tipos de grupos
culturalmente marginalizados que se caracterizam pelas agdes comunicacionais exercidas, sao
eles: 0 messianico, o politico-ativista e o erdtico-pornografico.

Aproximando a teoria aos objetivos deste estudo situamos 0s grupos urbanos
marginalizados, os quais o autor define as pessoas que residem em periferias, favelas ou
morros, cujas residéncias ndo possuem planejamento arquitetdnico e suas casas Sao
consideradas moradias populares. O baixo poder aquisitivo é outro fator que caracteriza esse
grupo, pessoas de baixa renda que adquirem baixos salarios em subempregos (BELTRAO,
1980).

Deste modo, Beltrdo (1980) reforca que o tipo de habitacdo e a localizacdo das
moradias populares expbe essa populacdo a doencas e incapacidades fisicas, e 0os empregos
destinados a essa parcela da sociedade dificultam sua integracdo e ascensdo social. Cada vez
mais cedo essa populacdo comeca a buscar trabalho e deixar os estudos para segundo plano,
ndo conseguem acumular conhecimento por meio de livros ou através de acesso a lugares
distintos que possam oferecer o conhecimento arbitrado pela cultura dominante.

Geralmente, essa populacdo trilham os mesmo caminhos dos pais, que também néo
conseguiram acessar os codigos da cultura dominante para instrumentalizar os filhos,
fadando-os a uma apropriacdo desigual do capital cultural da cultura dominante, fato que os
impede de decodificar eficientemente as mensagens emitidas pelos os aparelhos culturais.

E importante lembrar que o termo capital cultural é uma denominagdo dada por
Bourdieu (2008) ao fazer analogia do termo capital (poder) com o termo cultura (modo de
vida que abrange os gostos, atividades e conhecimentos culturais) para o autor o capital
cultural ¢ um recurso de poder que somados aos capitais: econdmico, social (0os contatos) e
simbdlico (o prestigio) possibilita a quem os possui o poder de inserir-se na sociedade.

Entretanto, a partir das analises de Bourdieu (2008) fica claro que os proprios
aparelhos culturais que disseminam os capitais culturais, destinam seus contetidos a pessoas

que possuem um capital cultural prévio herdado no convivio familiar. Assim, acontece com o0s
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conteudos publicados nos meios de comunicagdo de massa, que destinam suas mensagens a
pessoas que possuem instrugdo para o entendimento, ou seja, o acumulo de capital cultural, o
herdado no seio familiar e o adquirido nas instituigdes de ensino.

E nessa conjuntura que localizamos os grupos marginalizados descritos por Beltrdo
(1980), ou seja, os grupos a margem dos capitais descritos por Bourdieu (2008), sdo para
esses grupos que a folkcomunicagdo se apresenta.

Desta forma, ao articular as observagdes de Bourdieu (2008) e Beltrao (1980), ensaio a
unido das concepgoes dos dois autores, para emergir o conceito da folkcomunicagdo dentro do
contexto de apropriacdo dos capitais presentes na sociedade. Levando em consideragdo o
contexto estudado nesta pesquisa e a relagdo das manifestacdes culturais abordadas neste
estudo com a comunidade que os abrigam.

Em decorréncia disto propomos entender a folkcomunicagdo como um processo de
comunicagdo exercido por pessoas que possuem algum grau de consciéncia dos
desnivelamentos culturais presentes na sociedade, e a partir dessa consciéncia se opde a
cultura dominante quando valoriza e utiliza as caracteristicas da cultura dominada para mediar
as mensagens a quem ndo possui o capital cultural necessario para se apropriar dos contetidos
publicados.

Neste sentido, a folkcomunicac¢do objetiva facilitar a apropriagdo do capital cultural
presente na sociedade e consequentemente estimular a busca aos capitais sociais, econdomicos
e simbdlicos. Deste modo, a partir da busca pela apropriagdo dos capitais presentes na
sociedade, se estimula o processo de melhoria na condi¢ao de vida da populag@o de um local.
Desta forma, consideramos a folkcomunicag¢do enquanto estratégia comunicacional capaz de

unir-se a outros recursos locais e estimular a constru¢ao do desenvolvimento local.

2.10 O desenvolvimento local como resultado do capital social

O termo desenvolvimento local surge como alternativa de resposta as consequéncias
do contexto de restruturagdo produtiva e da crise do padrao de desenvolvimento adotado pelo
Estado Brasileiro.

Pochmann (2004) explica que o padrio de desenvolvimento adotado pelo Brasil,
inicialmente pautou-se em investimentos de recursos diretos, através de politicas publicas nas
décadas de 1970 e 1980. Porém, a partir da década de 1990 o Estado ausenta-se do desafio de
promover desenvolvimento, reduzindo os investimentos diretos e repassando o desafio para a
logica privada que por varios anos concebeu que crescimento econdmico seria sindbnimo de

desenvolvimento.
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Assim, baseado nos resultados da logica privada de desenvolvimento Avilla et al.
(2001) evidencia que o crescimento econdomico, por si s6, ndo resulta em desenvolvimento, o
autor esclarece que no processo de desenvolvimento, cada um ¢é responsavel pelo seu
progresso tornando-se protagonistas dos seus éxitos ou fracassos. Refor¢a ainda, que ndo se
pode obter desenvolvimento sem que o homem seja visualizado sob a luz de seus valores e em
sua integridade, como pessoa humana e parte integrante da construcdo do desenvolvimento de
sua comunidade.

Desta forma, entendemos a crise do padrao de desenvolvimento como resultado da
ineficadcia da intervencdo estatal. Sobre esta perspectiva, autores como Franco (2000) e
Silveira (2001) observa que a referida crise surge como consequéncia da formulagdo de
projetos gerados em gabinetes, longe da realidade do local onde serdo executados e sem levar
em conta as reais necessidades da populagao local.

Partindo desse entendimento, Silveira (2001 p.31) refor¢a que “as dindmicas geradoras
de desigualdade e exclusdo ndo podem ser desconstruidas pelo alto, ou substituidas por outros
sistemas de fluxos apartados dos lugares”. Assim, o autor identifica que, 0 contexto de
globalizacdo e restruturacdo produtiva que desvincula, fragmentam e excluem as classes
populares, a0 mesmo tempo estimula a possibilidade de criacdo e mobilizacdo endogena.

Entdo, na busca de alternativas que respondam a crise do padrdo de desenvolvimento
Harvey (1993 p.273) indica a necessidade de retomarmos o slogan revolucionario dos anos de
1960 que diz “pense globalmente e aja localmente” ¢ a oportunidade da tomada de iniciativas
por meio da mobilizacdo dos atores locais. Provocar a mudanca, estruturar uma dinamica de
compromisso com o lugar no intuito de incluir a populagéo local no acesso aos bens materiais
e imateriais da sociedade.

Sobre o desenvolvimento local, é importante salientar que as discursdes que tentam
dar conta das no¢6es que englobam o termo, geralmente, abrangem as dimensdes econémicas,
politicas e sociais. Contudo, € necessario levar em consideracdo o entendimento de Oliveira
(2001, p.13) quando esclarece que “o desenvolvimento local ¢ uma nocdo polissémica, e
necessariamente comporta tantas quantas sejam as dimensdes em que se exerce a cidadania”.

Para tanto, Freitas (2008, p.27) endossa o esclarecimento de Oliveira (2001) quando
afirma que “ndo pode haver um modelo unico de desenvolvimento local em virtude da
diversidade de contextos onde este é implantado. Trata-se de realidades das mais diversas,
tanto em termos geograficos, como sociais ou culturais”. Assim, aproximando a teoria do

desenvolvimento local, as manifestagdes culturais abordadas neste estudo e sua relacdo com a
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comunidade, é que visualizamos o conceito desenvolvimento local sob a dimensdo do capital
social.

O capital social em poucas palavras significa dizer que juntos somos mais fortes®,
quanto mais fazemos parte de uma rede de interacGes, mais possuimos forca, informacéo,
autoconfianga e coragem para enfrentar os desafios da vida cotidiana. Assim, ao citar um
antigo ditado, Gabeira (2012 p.1) refor¢a este entendimento quando diz que “quem tem
amigos e parceiros nunca € pobre, sempre encontrara caminhos para realizar seus objetivos e
atender as suas necessidades”.

Franco (2012) fortalece este ditado ao nomeéa-lo de capital social, o qual se constitui a
partir de redes de interacOes entre pessoas que criam base de confianga com capacidade de
favorecer a construcdo do desenvolvimento. Para o autor, quando se aumenta o capital social
aumenta a capacidade de desenvolvimento, uma vez que, os individuos estdo mais conectados
e possuem maior capacidade de aprender. Além de conservar o conhecimento nos amigos e
parceiros do grupo, para acessar sempre que for preciso. Assim o autor justifica, se seus
amigos sabe vocé também sabe.

Sobre esta perspectiva, fica claro que a riqueza do capital social esta nas relacdes
sociais, as estruturas sociais sdo consideras recursos que o individuo pode contar para se
fortalecer, na busca de uma melhor condicdo de vida. Neste sentido, é importante salientar
que o capital social € um processo presente em toda a sociedade, sendo que, nos grupos
populares é possivel visualizar uma rede de solidariedade, onde as pessoas exercitam a ajuda
mutua por questdes de sobrevivéncia (FRANCO, 2012).

Baseado nessa perspectiva € possivel identificar em varios setores da sociedade a
presenca do capital social por meio de redes de relacGes, as quais ampliam as oportunidades
de se empregar, de empreender, de obter lazer, e de prosseguir na busca pela formacéo através
da educacéo.

Desta forma, ao ampliar as discursdes sobre o conceito capital social, & importante
situarmos os principais autores que tratam sobre o referido tema. Dos estudos desenvolvidos é
indiscutivel a autoridade dos autores: James Coleman, Robert Putnam e Pierre Bourdieu.

Para Coleman (2001) o capital social é evidenciado a partir das condi¢des sdcio
estruturais da acdo racional, o autor rejeita as premissas individualistas e aposta no esforgo da

acao coletiva. Considera o capital social um bem publico, uma vez que os atores responsaveis

% Frases escritas nos muros da Comunidade do Bode — Pina.
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pela geracdo desse capital, geralmente o obtém, através de uma reduzida parte de seus
beneficios.

Coleman (2001) evidencia que o capital social pode ser examinado através de trés
estruturas, sendo elas:

1. As obrigacOes e expectativas - Nesta estrutura, o capital social é visualizado no
compromisso, na confianga e nas obrigacdes assumidas e alcancadas ao longo de todo o
processo.

2. Os canais de informacéo - Possuir informacdes € essencial na proposta de estruturar
uma base capaz de promover a agdo. As informacdes importantes podem ser adquiridas
através das interagdes sociais, com capacidade de estruturar suas agdes.

3. As normas sociais e sancdes efetivas. As normas existentes e efetivadas pela
comunidade, constitui uma forma de capital social, 0 que consequentemente pode favorecer
algumas acdes e desfavorecer outras.

A partir dessas trés estruturas, Coleman (2001) efetuou analises na sociedade
americana, e constatou a importancia da existéncia de capital social na formacao educacional
do ser humano. Considera a familia e a comunidade espacgos de promoc¢do de capital social
capaz de contribuir na formacéo superior dos estudantes locais, 0 que possibilita a geracéo de
capital cultural, uma vez que, possui ferramentas capazes de reduzir a evasdo escolar.

Para Putman (2001) o capital social, assim como os demais tipos de capitais é
produtivo e pode ser definido como um recurso moral, ndo se esgota com o uso. Para tanto, o
autor questiona: Como podemos superar os dilemas sociais? A sugestdo dos cientistas sociais
abordados por Putnam enfoca um diagndstico cujas bases sustentam o conceito de capital
social, constituido pela organizacdo social em redes, fortalecidas por normas e confianca,
itens facilitadores da cooperacdo e coordenacdo a favor do beneficio muatuo. Nessa
perspectiva, as organizacBes sociais em redes geram normas de reciprocidade,
proporcionando eficiéncia aos grupos sociais comprometidos.

Tanto Coleman, quanto Putman sistematizaram o conceito de acordo com a realidade
pesquisada em seu entorno, desta forma, devemos considerar que em cada cultura havera
pontos de mais ou menos relevancia para estruturar o capital social.

Assim, apesar de Coleman (2001) e Putman (2001) serem uma das principais
referéncias na formulagdo do conceito capital social, Matos (2001) identifica controversias
nas abordagens apresentadas pelos respectivos autores, quando eles tratam o conceito de
forma economicista, como se 0 mesmo pudesse ser mesurdvel, assim como se faz com o

capital econémico.
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Deste modo, é importante apresentar as criticas de Matos (2001, p.2) as abordagens

apresentadas por Coleman e Putnam.

Criticas ao conceito de Coleman:

Deixa de lado da sua abordagem todos os aspectos subjetivos das relagdes sociais
que fogem a racionalidade, desprezando todas as contribui¢cbes da sociologia
moderna que reservam um espaco privilegiado para o simbdlico e para o imaginario
(MATOS, 2001 p.2).

Criticas ao conceito de Putman:

Ele estd preocupado em medir o capital social por meio de indicadores e
correlaciona-los com os indices de desenvolvimento econémico e institucional. Essa
abordagem termina por enreda-lo numa tese inaceitavel do ponto de vista
sociolégico, que defende a existéncia de um determinismo da histéria sobre a
capacidade atual de organizacdo de um povo. Segundo suas conclusbes, s
conseguem acumular capital social aqueles povos que ja tém uma longa tradi¢do de
solidariedade, cooperacéo e associativismo (MATOS, 2001 p.2).

Matos (2001) completa as criticas aos referidos autores enfatizando que ndo se pode
considerar a construcdo de um capital social baseado em tradicGes centenarias ou por
determinagOes racionais. Assim, a partir de uma releitura dos estudos publicados sobre o
termo considera o conceito apresentado por Bourdieu (1998 p.67) amplo e coerente capaz de
resgatar a esséncia do que significa o capital social.

O capital social é o conjunto de recursos atuais ou potenciais que estdo ligados a
posse de uma rede durdvel de relagbes mais ou menos institucionalizadas de
interconhecimento e de inter-reconhecimento ou, em outros termos, a vinculagéo a
um grupo, como um conjunto de agentes que, ndo somente sdo dotadas de
propriedades comuns (passiveis de serem percebidas pelo observador, pelos outros
ou por eles mesmos), mas também sdo unidos por ligacbes permanentes e Uteis.
Essas relacdes sdo irredutiveis a relagdes objetivas de proximidade no espago fisico
(geogréfico) ou no espago econémico e social porque sdo fundadas em trocas

inseparavelmente materiais e simbdlicas cuja instauragdo e perpetuacdo supdem o
reconhecimento dessa proximidade (BOURDIEU, 1998 p.67).

Na perspectiva apontada por Bourdieu (1998), capital social é uma estratégia de
insercdo social, uma forma de possibilitar 0 acesso aos bens tangiveis e intangiveis da
sociedade, uma vez que, a partir da interacdo social e participacdo em grupos € possivel
fortalecer o individuo em suas ac¢fes. Assim, entendemos que o individuo engajado, possuli
maiores oportunidades e estimulo para estudar, trabalhar, participar e zelar pelo espago

comum.
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E nesse contexto, que o desenvolvimento local apresenta-se como resultado do capital
social, sobretudo, quando visualizamos o termo desenvolvimento local de forma sustentével,
direcionando o olhar a uma visdo multidimensional que abranja todo o processo de forma
sistémica. Desta forma, podemos tratar ndo apenas de desenvolvimento local, mas de
desenvolvimento local sustentavel (JARA, 1999).

Assim, quando nos referimos ao desenvolvimento local sustentavel reunimos ao
processo, as dimens@es sociais, culturais, politicas, econdmicas e ambientais. 1sso por que,
cada dimensdo ndo pode ser isolada do processo de mudanca. E nessa perspectiva que Jara
(1999 p.4) afirma que “quando falamos da dimens3o social, cultural e politica do
desenvolvimento local sustentavel temos que falar de capital social”, para 0 autor nao existe
sentido falar de desenvolvimento econdmico ou de bem estar sem abordar os valores
intangiveis da vida social.

Deste modo, Buarque (1999 p.10) entende que “o desenvolvimento local requer
sempre alguma forma de mobilizacdo e iniciativas dos atores locais em torno de um projeto
coletivo”. Ou seja, fora dessa estrutura ¢ presumivel que as mudangas sociais geradas nas
esferas externas, nao signifiquem a internaliza¢do no contexto local a ponto de proporcionar o
acesso as oportunidades e consequentemente a melhoria da qualidade de vida da populago.

E importante mencionar que a mobilizagdo de agdes a favor do desenvolvimento de
um local se da quando os atores sociais sentem a necessidade de melhorar a comunidade que
vivem, pelo fato de possuir um sentimento de afetividade ou pertencimento do local.

Assim, Freitas (2008) entende que as comunidades em que a populacdo demostrem um
sentimento de pertenca mesmo que inconscientemente, possuem melhores condi¢des para
estruturar o desenvolvimento local. Diante disso, busca-se atualizar os sentidos visando a
valoriza¢do da comunidade local ampliando o fluxo de agdes, capazes de promover atividades
a favor do coletivo. Desta forma, entendemos que a articulacdo de esforcos com esses
propositos tende a colaborar para melhoria da condi¢ao de vida da populagdo local, abrindo
caminhos para agodes afirmativas® que possibilitem os individuos se apropriarem do capital

simbolico da sociedade.

% «AcBes afirmativas sio politicas focais que alocam recursos em beneficio de pessoas pertencentes a grupos
discriminados e vitimados pela exclusdo socioecondémica no passado ou no presente. Trata-se de medidas que
tém como objetivo combater discriminacGes étnicas, raciais, religiosas, de género ou de casta, aumentando a
participagdo de minorias no processo politico, no acesso a educagdo, salude, emprego, bens materiais, redes de
protecdo social e/ou no reconhecimento cultural” (GEMAA, 2011 p.1).
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2.11 Folkcomunicacgdo e Desenvolvimento Local — Unindo instrumento e resultado na busca
pelos capitais economicos e simbolicos da sociedade

A folkcomunicacdo ingressa nos contextos locais ampliando o fluxo de acdes, a partir
do processo comunicacional exercidos nas atividades das manifestaces culturais locais. E
nesse contexto que Beltrdo (1980 p.36) aborda a importancia do lider de opinido nas
mudancas sociais. Para o autor, “o lider-comunicador de folk € um tradutor que ndo somente
sabe encontrar palavras como argumentos que sensibilizam as formas pré-logicas”. Assim,
visualizamos a folkcomunicagdo também como instrumento de convencimento na busca por
uma altitude de mudanca do cenério social local.

Vale reforcar que as camadas populares, apesar de participarem como meros
expectadores de determinados eventos, compartilham de um fenémeno interessante na
absorcdo de certas informages, quando 0s assuntos repercutem no meio popular, nos circulos
de amizade, familia e vizinhos, influenciando no entendimento desses conteddos nas
comunidades periféricas e de certo modo no agir, pensar e sentir, das pessoas que entram em
contato com o chamado folclore midiatizado, o qual proporciona assimilacdo de valores
culturais de outros povos, ao mesmo tempo em que expandem 0s conteudos locais, numa via
circulante de fluxos culturais (MELO, 2008).

Essa articulacdo de esforgos que visa a melhoraria da qualidade de vida da
comunidade local, como o resultado do comprometimento com o lugar, é capaz de estimular
uma mudanca de atitude e de comportamentos na populacdo local, entendendo que essas
acoes podem contribuir para a construgdo do desenvolvimento local (FREITAS, 2008).

Assim, Franco (1998) considera o local ponto propulsor para reconstituir direitos e
relac@es, distanciando-se da nocao de que so as atitudes globais seriam capazes de resolver 0s
males geradores do subdesenvolvimento. Neste sentido, visualizamos a folkcomunicagédo
enquanto processo comunicacional que facilita a execucdo de acbes a favor da melhoria de
vida da populagdo das comunidades periféricas, fato que ocorre processualmente a partir da
mobilizacdo dos esforcos locais.

A mobilizagdo dos esforgos que visa possibilitar o acesso aos meios de producdo, ou
ao que podemos chamar de capital econdmico. Entendendo que as classes populares nédo
possuem capital econémico herdado, 0s mesmos tracam estratégias de apropriacao, por meio
do acumulo dos capitais culturais e sociais. E o que visualizamos na vida cotidiana dos grupos

abordados neste estudo, a busca pela educacéo para qualificacdo profissional e a aproximacao
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intencional com outros individuos e grupos no intuito de fortalecer suas redes de relagGes e
consequentemente vislumbrar a estruturacdo do capital simbdlico.

Para Bourdieu (1989), o capital simbdlico é um termo corrente da distincdo e é
exatamente o capital percebido pelos outros individuos. O termo designa as diferencas de
poder presentes na sociedade. Exposto na forma do conhecimento, do prestigio ou do
reconhecimento que as pessoas ou instituicdes apresentam, o capital simbolico concede
credibilidade aos discursos e opinifes, 0 que consequentemente aumenta a possibilidade de

convencimento frente aos demais individuos na sociedade.

Assim, esclarece Bourdieu, (1989 p.145).

Na luta pela imposicdo da visdo legitima do mundo social, em que a prépria ciéncia
estd inevitavelmente envolvida, os agentes detém um poder & propor¢do do seu
capital, quer dizer, em propor¢do ao reconhecimento que recebem de um grupo
(BOURDIEU, 1989 p.145).

Em busca do reconhecimento social, de ter seus discursos e opinides levados em
consideracdo na sociedade é que as classes populares se articulam, as vezes até institivamente
para se incluirem em todos o0s espagos sociais.

E nesta conjuntura que enfatizamos a importancia da comunicacdo em todos os
processos de acesso aos capitais presentes na sociedade. Para tanto, em determinados casos a
comunicagdo necessita se transformar, se viabilizar, se vestir de versos e prosas, se estampar
nos objetos culturais, se expressar nos folhetins de cordéis, ou pulsar nas batidas percussivas
das manifestacGes culturais populares.

Nesta perspectiva, a folkcomunicacdo se apresenta como instrumento que possibilita a
apropriacdo dos conteudos, para aqueles que ndo possuem o0s cddigos necessarios para
decifrar as mensagens publicadas. Neste contexto, a folkcomunicagdo possui vasta relevancia,
uma vez que, para Bourdieu (1989 p.11), “as relagdes de comunicagdo sdo, de modo
inseparavel, sempre relacbes de poder que dependem na forma e no contetdo, do poder
material e simbolico acumulado pelos agentes (ou instituicoes) envolvidas nessas relagdes”.

Assim, ao abordarmos o desenvolvimento local como resultado do capital social,
também podemos relaciona-lo a apropriacdo do capital cultural, entendendo o
desenvolvimento como um processo articulado pelos atores locais, cujo objetivo & unir os
recursos econdmicos, culturais e sociais na estruturacdo do capital simbdlico visando a

participacao e legitimacao na sociedade.
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Para tanto, abordamos a partir da pégina n°. 72 as discussfes e resultados gerados
pelas pesquisas bibliografica e antropoldgica, bem como a conclusdo da relacdo entre as
manifestacdes culturais populares abordadas neste estudo, com a comunidade que os abrigam.
Assim, discussdes, resultados e conclusdes se apresentam no artigo cientifico que completa
este estudo, em atendimento as especificagdes do modelo de dissertacdo exigido pelo
Programa de Extensdo Rural e Desenvolvimento Local da Universidade Federal Rural de

Pernambuco.
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Maracatu Nacdo é Maracatu “A¢ao”: Folkcomunicacio no acesso ao capital cultural e
desenvolvimento local®’

GUSMAO, Elisangela Gongalves.?®

RESUMO

Este estudo relaciona as atividades dos Maracatus Nagéo Porto Rico e Nagdo Encanto do Pina
com a construcdo do desenvolvimento da Comunidade do Bode em Recife-PE, baseado na
perspectiva que 0s recursos culturais locais podem estimular acGes que favorecam suas
comunidades. No itinerario tedrico metodolégico da nossa pesquisa, foram trabalhados os
conceitos que envolvem a apropriagédo cultural do local pelo global e do global pelo local, a
folkcomunicacdo no acesso ao capital cultural e o desenvolvimento local como resultado do
capital social. Para tanto, buscamos aproximacgdes entre essas teorias e 0 cenario socio
histérico cultural que envolve as referidas nacbes de maracatus e sua comunidade. Os
resultados da pesquisa apontam para 0 novo cenario da audiéncia folk e para a utilizacdo da
folkcomunicacdo como estratégia de convencimento na busca pela apropriacdo do capital
cultural da sociedade. No que tange o desenvolvimento local, esse se apresenta como um
processo alimentado pelas dimensdes simbolicas do sentimento de pertenca, do amor ao local
e do capital social. Recursos capazes de gerar autoafirmacéo e autoconfianca nos membros
dos maracatus e em sua comunidade.

Palavras chave: Capital Cultural; Capital Social; Folkcomunicacdo; Desenvolvimento Local,
Maracatu Nacdo.

Maracatu Nation is Maracatu ""Action': folk communication access to cultural capital
and local development

ABSTRACT

This study lists the activities of Maracatu Nation Porto Rico and Maracatu Nation Encanto do
Pina with the construction of the development of the Community Bode in Recife-PE, based
on the perspective that local cultural resources can stimulate actions that favor their
communities. In methodological theoretical itinerary of our research, concepts were worked
involving the cultural appropriation of the local by global and global by local, the folk
communication access to cultural capital and local development as a result of the social
capital. Therefore, we seek similarities between these theories and the cultural historical socio
scenario involving those nations maracatus and community. The search results point to the
new setting of the folk audience and for the use of folk communication as convincing strategy
in the search for the appropriation of the cultural capital of the society. Regarding local

%7 Estudo dissertativo apresentado & Linha de Pesquisa Politicas e Estratégia em Comunicacao do Programa de
Pés-Graduacao em Extensdo Rural e Desenvolvimento Local da Universidade Federal Rural de Pernambuco.

% Elisangela Gusméo é Administradora, Mestra em Extensao Rural e Desenvolvimento Local - Universidade
Federal Rural de Pernambuco. Membro do Grupo de Pesquisa. Folkcomunicacdo e discursos organizacionais. E-
mail:<elisgus@gmail.com> Curriculo Lattes;
http://buscatextual.cnpg.br/buscatextual/visualizacv.do?id=K4253843J3
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development, this appears as a process fueled by symbolic dimensions of sense of belonging,
love the place and the social capital. Resources capable of generating self-assertion and self-
confidence in the members of maracatus and in your community.

Key-Words: Cultural Capital; Social Capital; Folk communication; Local Development;
Maracatu Nation.

Nacion Maracatu es Maracatu ""Accion': acceso a la comunicacion popular a capital
cultural y el desarrollo local.

RESUMEN

Este estudio se enumeran las actividades de Maracatus Nacion Porto Rico y Nacion Encanto
do Pina con la construccion del desarrollo de la Comunidad Bode en Recife - PE , basado en
la perspectiva de que los recursos culturales locales pueden estimular acciones que favorezcan
sus comunidades. En el itinerario tedrico metodoldgico de nuestra investigacion, conceptos
fueron trabajadas que implica la apropiacion cultural del sitio por parte de global y mundial,
el acceso a la comunicacion popular a capital cultural y el desarrollo local, como resultado de
lo capital social. Por lo tanto, buscamos similitudes entre estas teorias y el escenario socio
historico cultural con la intervencién de esas naciones maracatus y la comunidad. Los
resultados de la encuesta apuntan a la nueva configuracién de la audiencia popular y para el
uso de la comunicacion popular como estrategia convincente en la busqueda de la apropiacion
de la capital cultural de la sociedad. En cuanto al desarrollo local, este aparece como un
proceso impulsado por las dimensiones simbodlicas del sentido de pertenencia, me encanta el
lugar y la capital. Recursos capaces de generar la autoafirmacion y la auto-confianza en los
miembros de maracatus y en su comunidad.

Palabras clave: Capital Cultural; Capital Social; Comunicacion Popular; Desarrollo Local;
Nacion Maracatu.

INTRODUCAO

Os Maracatus Nacdo Porto Rico e Nacdo Encanto do Pina sdo duas manifestacdes
culturais populares com histérias e objetivos entrelacados, abrigados em uma das
comunidades mais pobres da cidade do Recife no Estado de Pernambuco, area de grande
interesse politico e preocupacao social.

A Comunidade do Bode esta inserida num ambiente geografico de classes sociais
distantes e distintas®, assim como descreve o mestre do Maracatu Nac&o Porto Rico, Chacon

Viana. “Por trads do cartdo postal da praia de Boa Viagem, com seus belos edificios e rico

#0rtiz (2007 p.206) “ainda no século XIX, particularmente na Europa, a existéncia de meios culturais distintos,
e distantes entre si, permitiam que os géneros de vida subdividissem dentro de seus contextos especificos, como
o0 antagonismo entre as culturas burguesa e proletaria”.
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comeércio, encontramos favelas, casas em palafitas, um mundo diferente, o0 mundo do
Maracatu Nagao Porto Rico”.

O mundo descrito pelo mestre Chacon Viana € o mundo situado entre o eixo simbolico
do consumo, o qual possui em suas extremidades os dois maiores luxuosos centros de
compras do Estado de Pernambuco, o Shopping Center Recife e o Shopping Riomar, bem
como a Orla do Pina e Boa Viagem, espacos de consumo inatingivel para muitos moradores
da Comunidade do Bode.

Ao considerar o entendimento de Maciel (2012) quando afirma que a cultura é capaz
de redimensionar o desenvolvimento, ao envolver dimensfes que vdo além da questdo
econdmica, como a religido, cultura, politica, sadde, atitudes, lazer e educacdo. E que
visualizamos o0s recursos culturais locais como colaboradores da construcdo do
desenvolvimento local por meio da formacéao do capital social.

Sobretudo, quando consideramos os representantes dos Maracatus Nag&o Porto Rico e
Nacio Encanto do Pina, agentes sociais®, ou seja, pessoas que atuam nas manifestacdes
culturais que intermediam as informacGes adquiridas nos setores hegemdnicos, decodificam
as mensagens recebidas e as repassam a sua comunidade em uma linguagem compreensivel.

Assim, entendemos esse processo como folkcomunicagédo, o meio pelo qual os grupos
populares buscam acessar os contetdos das mensagens publicadas, para facilitar a apropriacéo
do capital cultural exigido pela sociedade. Desta forma, reconhecendo a importancia das
manifestacdes culturais populares no processo de transformacéo social de suas comunidades é
gue indagamos se as atividades desenvolvidas pelos Maracatus Nacdo Porto Rico e Nacdo
Encanto do Pina contribuem para a construcdo do desenvolvimento da Comunidade do Bode?

Para tanto, este estudo tem como objetivo relacionar as atividades dos Maracatus
Nacdo Porto Rico e Nacdo Encanto do Pina com a construcdo do desenvolvimento local.
Entendendo que grande parte das pessoas envolvidas no folguedo®! ndo apenas brincam de
maracatu, elas vivem e reproduzem a cultura de seus antepassados. Esse modo de vida
caracteristicos dos brincantes de maracatu nacao envolvem folguedo, festas, fé e religido.

Assim, compreendemos que no contexto estudado o modo de vida é considerado
popular fato que possui nas afirmagdes de Canclini (1983) o esclarecimento de que as culturas
populares sdo definidas como um produto das interacGes e relagdes sociais, por que toda

producdo cultural surge a partir das condicbes materiais da vida. Neste contexto, a

*%«Agentes Sociais” interpreta-se lider de opinido. Beltrdo (2001) aborda a importancia do lider de opinido nas
mudancas sociais. Maciel (2012) indica aos agentes sociais o papel de gerar as mudangas sociais.
%! Folguedo é a danga, a festa e 0 cortejo no periodo de carnaval.
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apropriagéo desigual do capital cultural faz 0 modo de vida das classes populares entrar em
conflito com as intera¢des dos setores hegemonicos.

Por esta razdo, propomos relacionar as manifestacBes culturais populares com a
construcdo do desenvolvimento local, compreendendo a necessidade de formar uma
consciéncia voltada para a articulacdo de esforgos que valorizem os contextos locais e crie um
movimento capaz de promover uma melhor condigdo de vida aos moradores de uma
comunidade.

Desta forma apresentamos esta pesquisa como um estudo baseado na perspectiva
antropolégica com abordagem comunicacional, tipo de pesquisa que tem como costume
metodoldgico o uso da etnografia. Quanto a isso: vale salientar, “se vocé quer compreender o
que ¢ a ciéncia, [...] vocé deve ver o que os praticantes da ciéncia fazem”. Para tanto, em
pesquisas antropoldgicas sociais 0s pesquisadores fazem etnografia, o que significa ir olhar de
perto, ir buscar as respostas com os envolvidos no estudo. Constatacdo que indicou a melhor
maneira de realizar esta pesquisa (GEERTZ, 2008 p.04 e 07).

Deste modo, esta pesquisa combina métodos de coleta de dados como: dados
bibliograficos o qual fornece os conhecimentos teérico-empiricos, obtidos por meio de livros,
publicacdes periddicas, documentos eletrénicos e impressos diversos. Unindo-se ao método
etnografico por meio dos instrumentos de observacdo, diario de campo e entrevistas
semiestruturadas.

No que tange a coleta de dados através das entrevistas, salientamos que 0s
participantes deste estudo possuem relacdo direta com as duas nacdes de maracatus e com a
Comunidade do Bode. Séao eles: Tenily Sales - Representando as Nagdes de Maracatus neste
estudo; - Oswaldo Silva - Pesquisador do Bairro do Pina, representando a Comunidade do
Bode; e 04 (quatro) Brincantes/percussionistas 0s quais optamos em enumerar 1, 2,3 e 4.

Para o tratamento dos dados optamos pela analise de conteddo identificando as
seguintes categorias: 1. Apropriacbes do global/local e local/global; 2. Mobilizacdo e
Articulagdo Sociocultural; 3. Sentimento de Pertenca; 4. Participacdo e Interagdo Social. As

categorias de anélise apresentadas sdo subsidio para a elaboracdo deste artigo.

O maracatu nacéo e a apropriacao do global pelo local e do local pelo global

O maracatu nacdo pode ser considerado a manifestacdo cultural mais africana das
tradigOes populares. Apesar de Benjamin (1989) esclarecer que no continente africano néo
existe nada parecido com 0s nossos maracatus. O maracatu nacao tem sua origem no periodo

colonial, a partir das festividades de Nossa Senhora do Rosario dos Homens Pretos no Estado
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de Pernambuco, onde celebravam as coroagdes dos reis negros das nagdes formadas no Brasil.
As nagdes de maracatus possuem ligacdes com as religides de matrizes africanas e alternam
seus tambores entre o sagrado (o terreiro) e o profano (o carnaval).

Neste sentido é importante salientar a resisténcia dos maracatus de nacdo para
sobreviverem em um cenario de embate cultural que hostilizavam as culturas
afrodescendentes e que consequentemente levou a decadéncia varias nagdes de maracatu na
década de 1960 quando Real (1990) expressou a preocupacao sobre o desaparecimento dessas
nacdes no cenario pernambucano.

O triste fim das na¢des de maracatus profetizado por Real (1990) no final da década de
1960 ndo aconteceu, as nagdes ainda existem e resiste a ponto de se tornarem simbolo e
atracdo principal da abertura oficial do carnaval do Recife. Porém, é relevante considerar a
sucessao de fatos responsaveis por essa ascensdo, que vai desde a perseveranca dos dirigentes
das nacgdes, a eventos como a criagdo da Noite dos Tambores Silenciosos e 0 Movimento
Mangue Beat.

A Noite dos Tambores Silenciosos é um evento que acontece a meia noite da segunda-
feira de carnaval, as nacGes de maracatus, se reinem no patio do terco em Recife, para
reverenciar seus ancestrais mortos. Evento idealizado pelo Jornalista Paulo Viana, na década
de 1960, ao longo dos anos adquiriu forte expresséo religiosa a ponto de tornar-se presenca
obrigatoria de todas as na¢cdes de maracatus (GUILLEN; LIMA, 2006).

Ja o Movimento Mangue Beat é considerado um marco de fortalecimento da cultura
pernambucana, iniciado nos anos de 1990 na cidade do Recife, pelo musico Chico Science e a
Banda Nagdao Zumbi. “O Movimento Mangue abrangeu mais do que musica. Foi uma espécie
de renascimento para a cultura pernambucana”, sobretudo para o maracatu, uma vez que a
banda de Chico Science, no lugar da tradicional bateria das bandas de rock, utilizava os
tambores dos maracatus, para juntar rock, hip hop, funk e musica eletrénica (TELES, 2003 p.
55).

O Movimento Mangue foi capaz de romper o isolamento social das nacdes de
maracatus, fenébmeno apontado por Melo (2008 p.41) quando menciona os efeitos dos signos
da globalizagdo sobre as culturas populares que circulam em escala global, indicando que
“padrdes culturais que pareciam sepultados na memoria nacional, regional ou local
ressuscitam profusamente, facilitando a interacdo entre geracdes diferentes, eles permitem o
resgate de celebracdes, ritos ou festas aparentemente condenados ao esquecimento”.

Quando os simbolos pernambucanos circularam no espaco global, chamou atencéo da

populacdo do sul do pais, fato observado a partir do interesse de uma populacdo de fora do
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Estado em participar do maracatu no periodo carnavalesco. Visualizam-se brincantes de Séo
Paulo, Santa Catarina, Rio de Janeiro e até do exterior.

A valorizacdo do maracatu nacdo por pessoas de fora do Recife pode ter contribuido
para direcionar o olhar da midia e da elite local sobre as referidas manifestac@es culturais. E o
que Melo (2008 p.57) chama do “complexo do colonizador, que induz as elites brasileiras, a
menospreza as singularidades nativas, geralmente costuma ser ultrapassado quando icones
intelectuais, que nos visitam, enaltecem fendmenos culturais aqui enraizados”. Apesar de
Melo (2008) falar no sentido nacional em relacdo ao exterior, podemos observar 0 mesmo

fendmeno em niveis regionais, em relagdo as demais localidades do Brasil.

E nesse sentido que (ORTI1Z, 2007 p. 181) afirma que:

O local ndo esta necessariamente em contradicdo com o global, pelo contrario,
encontram-se interligados, no entanto ¢ tempo de entender que a globaliza¢do se
realiza através da diferenciagdo (ORTIZ, 2007 p. 181).

Fato evidenciado nas nac¢des de maracatus abordadas neste estudo, assim como relata

Tenily Sales.

O Porto Rico, ele sempre foi esse maracatu que ja desfilou em varios carnavais, vai
fazer 100 anos, recentemente gravamos uma participagdo no DVD de Claudia
Leitte®” e o Mestre Chacon vive dando palestra em universidades. Entdo ele (o
Maracatu Nagdo Porto Rico) tem muita gente de fora da comunidade e muita gente
de fora de Recife, de fora de Pernambuco. Vem muita gente de Sdo Paulo, de Santa
Catarina, do Parand. Entdo ele é um Maracatu que ndo s6 tem pessoas daqui da
comunidade, tanto as pessoas que saem batucando, quanto as que compdem loa,
ajudam a fazer fantasia e saem desfilando. Ele aonde vocé chegar no Brasil e dizer:
- “Porto Rico”, todo mundo ja conhece ja tem essa identificagdo forte (TENILY
SALES, 2013, EM ENTREVISTA).

A cantora Claudia Leitte levou ao palco de um show em Pernambuco, a Nacao do
Maracatu Porto Rico com alguns integrantes convidados da Nagao Encanto do Pina para fazer
a percussao de uma musica em inglés, inclusa no repertério do DVD da cantora. A producao
do evento se apropriou da cultura local, ao mesmo tempo em que o maracatu se apropriou da
oportunidade de participar de um DVD que provavelmente rodara o mundo.

O fendomeno é mutuo, visualiza-se uma tendéncia entre os membros das manifestacdes
da cultura popular, eles ndo sdo ingénuos a ponto de deixar apropriarem-se, eles analisam e

medem até que ponto essa apropriagao vai os beneficiar. Contudo, vale lembrar que a

* “Claudia Leitte é uma cantora de sucesso, considerada uma referéncia de inovagdo no mercado da musica e
publicidade no Brasil. A artista iniciou sua carreira em 2003 como vocalista de uma banda local na Bahia, no
nordeste do Brasil, onde o Carnaval toma conta das ruas, embalando mais de 3 milhGes de pessoas a cada ano no
ritmo Axé”. Disponivel em: <http://www.claudialeitte.com/biografia/index.html> acesso em 05 abr 2014.
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apresentacdo do maracatu aconteceu de forma descontextualizada, unindo- se a elementos de
outras culturas, fato que ndo desabona seus membros, mas refor¢a a imposicdo as culturas
populares de adaptar seus contextos e elementos para serem aceitos.

Nesta perspectiva, Canclini (2008 p.31) faz referéncia as palavras de Ulrich Beck®
apontando que “a globalizacdo nos coloca ante o desafio de configurar uma ‘segunda
modernidade’, mais reflexiva, que ndo imponha sua racionalidade secularizante e, sim que
aceite pluralmente tradi¢coes diversas”. E ¢ pela aceitagdao de suas tradi¢cdes que o mestre do
Maracatu Nacao Porto Rico, Chacon Viana ¢ a Mestra do Maracatu Nagao Encanto do Pina,
Joana Darc apoiam a criagdo de novos grupos de maracatus e fornecem contetdo cultural a
diversos grupos espalhados no Brasil.

Desta forma, as duas na¢des vem contribuido para a formacgao de grupos de maracatus
como o Quiloa de Santos-SP; Morro do Ouro de Joinville-SC e Palmeira Imperial de Paraty-
RJ, grupos que procuram as na¢des de maracatus da cidade do Recife para aprender sobre a
cultura do maracatu, os toques dobrados e seus fundamentos. Visualizamos assim, um
intercdmbio de costumes e comportamentos, uma vez que esses grupos adentram a
Comunidade do Bode em busca de aprendizagem e acabam proporcionando a visibilidade da
comunidade confirmando a importancia do local, frente as tradi¢des da cultura afro-brasileira.

Assim, no fluxo inverso fora da comunidade, os mestres das duas nag¢des vém
ministrando oficinas de construcdo de instrumentos, percussdo e palestras para interessados
em formar grupos de maracatus, além de serem convidados a palestrarem em universidades e
manter presenca em eventos como o Festival Percussivo® em Sdo José do Rio Preto- SP € na
Virada Cultural da cidade de Santos-SP.

Diante das agdes desenvolvidas pelas referidas nagdes, o Brincante -1 de (29 anos)
afirma que as Nagdes dos Maracatus Porto Rico e Encanto do Pina, mostram a forca de seus
terreiros e da comunidade, quando sabiamente expandem sua cultura e comercializam seus
conhecimentos, em forma de oficinas, cursos e palestras, a fim de valorizar a cultura e
conseguir manterem-se atuantes, livres da dependéncia governamental. “Acdes lideradas pelo
Mestre Shacon Viana e pela Mestra Joana Darc, que recebem pessoas e grupos de todo Brasil

de forma acolhedora”.

*Ulrich Beck - Socidlogo alemdo escreve sobre os temas: globalizagdo, individualizagdo, modernizacéo,
problemas ambientais, sociedade do risco, transformacdes no mundo do trabalho e desigualdades sociais. Ver
mais em: <http://www.ulrichbeck.net-build.net/>

**Festival Percussivo - Evento que reuni na cidade de Rio Preto- SP uma variedade de manifestacées culturais
populares durante cinco dias de apresentaces.
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Sobre as a¢des desenvolvidas pelos mestres dos maracatus ¢ importante lembrar Hall
(2003) quando aborda que em muitos casos quando a cultura popular transforma seus
elementos em produto cultural para se inserirem no mercado, passam a ser criticada por
conservadores culturais que consideram o consumo dessas tradi¢des algo incoerente, como se
a cultura popular perdesse sua autenticidade.

Entretanto sobre este aspecto, os membros das referidas na¢des apoiam as agdes
adotas pelas liderangas. Assim, a Brincante -2 de (37 anos) acredita que o surgimento de
novos grupos de maracatus deve existir, contudo, as pessoas “precisam conhecer o
candomblé, sua historia, e fundamentos para descobrirem os valores dos instrumentos, das
loas, da corte, das bonecas, do que ¢ a comunidade ¢ o cotidiano desse povo”.

Nesta mesma perspectiva 0 Brincante — 3 de (21 anos) afirma que as nagbes de
maracatus, s6 sdo valorizadas em Pernambuco ap6s a quebra do preconceito, fato
proporcionado pela criagdo de novos grupos de maracatus e pelas articulagdes das nacoes
existentes no Estado. Assim, torna possivel misturar icones, simbolos e assimilar novos
elementos a sua cultura a partir da expansdo da cultura do maracatu para brancos e negros,
tanto nas periferias quanto nos bairros de classe média em varios locais do Brasil.

Essa expansdo se faz por meio de encontros e oficinas ministradas em visitas aos
grupos de maracatus no sul do pais. Apresentamos a seguir o material de divulgacdo dessas

atividades.

Imagem: 08 e 09. Panfleto de divulgacdo de oficinas de maracatus realizadas pelas
Nag0es Porto Rico e Encanto do Pina na cidade de Santos-SP e na cidade de Paraty-RJ.
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Essa atuagdo transforma a cultura em um produto, o qual podera ser obtido por
pessoas de diferentes classes sociais e em diferentes contextos culturais, reforgando que a
origem néo define a caracteristica do que é popular.

Diante dessa otica Canclini, (1987 p.10 apud ESCOSTEGUY, 2001 p.123) observa
que “o popular ndo aparece como 0 oposto ao massivo, mas como um modo de atuar nele”.
Buscar um modo de atuacdo frente aos desafios enfrentados pelas nacdes de maracatus é o
que os membros dos Maracatus Porto Rico e Encanto do Pina tem feito, ampliando sua rede
de relagdes, compreendem que, ou busca a autonomia de sua cultura, ou aguarda
passivamente a faléncia de suas tradi¢des frente as adversidades sociais apresentadas.

Ao visualizarmos essas atividades no campo empirico, o que identificamos € a luta das
classes oprimidas para transformar a cultura em espaco de construcdo da autoafirmacédo, da

sustentabilidade econdmica e do fortalecimento da sua identidade cultural.

Mobilizagéo e articulagéo sociocultural

Na busca de manterem-se atuantes, ndo s6 no carnaval, mas durante o ano todo, os
membros dos dois maracatus se unem e utilizam os elementos presentes na cultura afro-
brasileira para articular grupos culturais que atendam as demandas mercadoldgicas e sociais.
Para tanto, Tenily Sales afirma: _“o Maracatu termina sendo muito pequeno para as ideias da
gente, tem muita coisa ndo cabe pra tudo que se quer fazer”.

De posse dos elementos presentes na cultura de seus antepassados os membros das
Nagdes dos Maracatus Porto Rico e Encanto do Pina protagonizam novos grupos culturais,
sao eles: Mazuca da Quixaba; Maracatu Baque Mulher; Maracatu de Corte Mirim; Grupo
Encantinho e o Afoxé Axé Ilé. Assim, os membros das referidas manifestagdes culturais
colocam a disposi¢do seu acervo cultural, de acordo com as demandas da cultura de massa.

Sobre a formagdo dos novos grupos ¢ importante detalhar que: As liderancas dos
maracatus aproveitam a ligagdo familiar entre os grupos e ddo origem ao grupo Mazuca da
Quixaba, um grupo de coco que une a tradi¢io religiosa da jurema® com a musicalidade do
samba de coco. O grupo foi criado com o intuito de buscar a histéria dos velhos mestres da

jurema, misturando tradi¢des religiosas ao ritmo do coco. Vale dizer, que o samba de coco €

**Jurema sagrada é uma religido indigena, que recebe influencia de elementos dos cultos cristdos e afro-
brasileiros. “A jurema ¢ uma arvore da caatinga e do agreste que tem sua casca utilizada para a fabricagio de
uma bebida mégica que concede forga, sabedoria e contato com seres do mundo espiritual. E dessa forma que o
uso da arvore desencadeia a experiéncia religiosa com mesmo nome”. Disponivel em:
<http://www.brasilescola.com/religiao/jurema-sagrada.htm> acesso em 21 abr 2014.
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uma danga que possui influéncia africana dos quilombos, originada a partir da lida diaria da
quebra do coco no sertdo pernambucano.

Ja as mulheres presentes nos dois maracatus dao origem ao Maracatu Baque Mulher,
grupo aberto a qualquer mulher que queira participar, para isso oferecem oficinas € ensaios na
Comunidade do Bode, também desfilam no carnaval do Recife, mas sem nenhum
compromisso com a passarela®. Outra relevincia do grupo é a questdo da orientacio
feminina, do direito das mulheres, do cuidado com a prevencao de doengas e esclarecimentos
sobre gravidez indesejada na adolescéncia.

Os ensaios do Baque Mulher servem de espago de didlogo sobre essas questdes, uma
vez que, de forma suave o grupo se veste de rosa e nas batidas de seus tambores afirmam a
sociedade a forca feminina. E nessa perspectiva, que Melo (2008) aponta um fendmeno
comunicacional que ocorrem nas culturas populares, quando as mensagens circulam nos
grupos familiares e nas vizinhangas que acabam assimilando e incorporando os contetidos das
mensagens no cotidiano das comunidades periféricas.

Neste mesmo sentido, algumas criangas da Comunidade do Bode se retine no
Encantinho, grupo criado no terreiro do Maracatu Encanto do Pina. Vale lembrar que, a
religiosidade move e ampara essas manifestagdes culturais, assim, o terreiro do Encanto do
Pina pertencente a Mamde Oxum?®, atraem um grande nimero de criancas para essas
atividades e devido a proximidade dos terreiros o grupo também agrega as criangas do
Maracatu Porto Rico.

Neste sentido, ¢ importante ressaltar que a Nagdo do Maracatu Porto Rico, a partir das
iniciativas da Rainha Elda Viana, formou a Corte do Maracatu Porto Rico Mirim que participa
dos Tambores Silenciosos Mirim a tarde no Patio do Ter¢o em Recife, no mesmo dia da
oficial Noite dos Tambores Silenciosos.

Na mesma perspectiva, buscando oferecer atividades socioculturais na comunidade, ¢é
que a Mestra Joana Darc, articula o grupo Afoxé Axé Ilé formado s6 por adolescentes da
comunidade e dos maracatus. O grupo possui um repertério diversificado e toca de tudo,
adaptam seus elementos para atender as festividades locais se transformam de acordo com as
demandas situacionais. No carnaval tocam afoxé, no Sdo Jodo tocam coco e forro.

E importante salientar que a mobilizagdo de atividades culturais na comunidade, faz

com que as criangas deixem de estar na rua, acontece um movimento de ter para onde ir numa

*®0 grupo néo participa do desfile oficial dos maracatus no Carnaval do Recife. Apenas participam dos desfiles,
em competicdo nas passarelas do Recife Na¢Ges de Maracatus auténticas.

*“Oxu é o amor, a grandeza espiritual e material, Mae da criagdo, yab4 (mde e rainha) da feminilidade”.
Disponivel em: <palaciomamaeoxu.com.br/conteudo.php?pagina=Empresal&id=31> acesso em 21 abr 2014,
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comunidade que ndo possui alternativas de entretenimento, sobretudo pela caréncia da
populagdo.

Sobre essa mobilizagdo o Brincante — 4 de (25 anos), diz que maracatu ¢ uma
brincadeira séria que proporciona aprendizagem, assim se vé um ser humano melhor a cada
dia, além de poder se aperfeicoar como musico. Nessa perspectiva, refor¢a que a relacdo das
manifestagdes culturais com a Comunidade do Bode, se baseia no comprometimento que a
todo o momento tenta resgatar os jovens das drogas, € a0 mesmo tempo impedir que outras
criancas da comunidade sigam por este caminho.

Assim, diante das estratégias adotadas pelos mestres das duas nagdes, os visualizamos
neste estudo, enquanto agentes sociais que flexibilizam e adaptam seu cotidiano,
possibilitando a circulagdo da comunicacdo entre as pessoas ligadas aos grupos culturais.

Identificamos este processo como folkcomunicacdo a comunicagdo exercida nas
manifestagdes das culturas populares, a qual possibilita sua expansdo e sociabilidade,
convivendo com outros processos comunicacionais, se alteram quando recebem influéncias da
comunicacdo de massa e se modificam quando utilizadas como produto cultural
(HOHLFELDT, 2003).

Vale ressaltar que o termo folkcomunicagao, surge no final da década de 1960, a partir
dos estudos do jornalista Luiz Beltrao. Ao longo dos anos, a partir de uma série de estudos
formulados sobre o termo, a folkcomunicagdo passa ser intitulada como a primeira teoria
brasileira da comunicacgao.

Para tanto, a teoria se baseia que “as classes populares tém assim meios proprios de
expressao e somente atraves deles € que se podem entender e fazer-se entender”, neste sentido
as manifestacdes culturais populares tornam-se um meio proprio para a disseminagdo de
informagdes, em uma linguagem simples ao entendimento de seus membros (BELTRAO,
1971 p.47).

Nessa perspectiva, visualizamos alguns membros dos Maracatus Porto Rico e Encanto
do Pina enquanto a audiéncia folk® descrita por Beltrdo (1980), especificamente como grupos
urbanos marginalizados, os quais o autor define as pessoas que residem em periferias, favelas

ou morros, cujas residéncias ndo possuem planejamento arquitetonico e suas casas sao

%A audiéncia folk é formada por grupos marginalizados da sociedade, sendo eles: Os grupos rurais
marginalizados, os grupos urbanos marginalizados e os grupos culturalmente marginalizados. Porém ha diversas
conotagdes para a expressdo marginal, por isso € importante definirmos como marginal: “um individuo a
margem de duas culturas e de duas sociedades que nunca se interpenetraram e fundiram totalmente”
(BELTRAO, 1980 p. 39).
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consideradas moradias populares. O baixo poder aquisitivo ¢ outro fator que caracteriza esse
grupo, pessoas de baixa renda que adquirem baixos salarios em subempregos.

Beltrao (1980) reforga que o tipo de habitacdo e a localizacdo das moradias populares
expde essa populacdo a doencas e incapacidades fisicas e os empregos destinados a essa
parcela da sociedade dificultam sua integracao e ascensao social.

Deste modo, cada vez mais cedo essa populagdo comeca a buscar trabalho e deixar os
estudos para segundo plano, fadando-as a uma apropriacdo desigual do capital cultural da
nossa sociedade, fato que as impede de decodificar eficientemente as mensagens veiculadas
nos meios de comunicacao, a ponto de poder utiliza-las como instrumento de negociacdo com
os setores hegemonicos.

Nessa perspectiva, Bourdieu (2008) lembra que os bens culturais presentes na
sociedade ndo pertencem realmente a todos, ainda que ilusoriamente sejam oferecidos. Os
bens culturais pertencem aqueles que possuem meios de apropriar-se dele.

Para Bourdieu (2008 p.10) “o espectador desprovido do cddigo especifico sente-se
submerso, ‘afogado’, diante do que lhe parece ser um caos de sons e de ritmos, de cores e de
linhas, sem tom nem som”. Ou seja, s6 quem possui os codigos necessarios consegue formam
um treinamento intelectual para decifrar e compreender as mensagens, os textos cientificos, as
obras musicais entre outros recursos que possibilitem a apropriagao do capital cultural.

Entretanto, ao considerarmos o contexto descrito por Beltrdo (1980) ¢ relevante
ponderar sobre as mudancas sociais ocorridas no Brasil desde o governo Lula (2003-2010) e
prosseguida no governo Dilma (2011- atualidade) mudangas que incluiram esses grupos em
uma articulagdo para reorganizacdo econdmica do pais, parte integrante do projeto nacional de
desenvolvimento.

Sobre isto, Pochmann (2011) ressalta que essa articulacdo visa contribuir para os
avancos das politicas redistributivas do pais, iniciado a partir de programas sociais como 0
Programa de Aceleracdo do Crescimento - PAC que estrutura o Programa Nacional de
Habitagdao Popular - Minha Casa, Minha Vida. Outra questdo mencionada ¢ a expansao do
emprego formal e a elevagdo do poder aquisitivo das camadas populares através da abertura
do credito bancario e da elevacdo do salario minimo, entre outros avancos advindos de
programas como Bolsa Familia®, o Pronatec - Programa Nacional de Acesso ao Ensino

Técnico e Emprego e o Prouni - Programa Universidade para Todos.

%0 Programa Bolsa Familia integra o Plano Brasil Sem Miséria, que tem como foco de atuagéo os 16 milhdes de
brasileiros com renda familiar per capita inferior a R$ 70 mensais, a acdo baseia-se na garantia de renda,
inclusdo produtiva e no acesso aos servicos publicos. Mais detalhes em: <http://www.mds.gov.br/bolsafamilia>.



84

E evidente que as mudangas sociais ocorridas no Brasil ao longo da ultima década, ndo
foram suficientes para sanar os problemas sociais das classes populares, contudo, nao se pode
negar que muitos dos populares incluidos na audiéncia folk, buscaram se inserir nos espacos
educacionais para se apropriar do capital cultural presente na sociedade.

Todavia, existe uma populagdo que apesar de disporem das mesmas oportunidades,
optam por caminhos inversos, geram investidas contra populares que desarticulam os esforgos
coletivos para inseri-los na sociedade. Passam entdo, a langar-se no mundo degradante do
alcool, das drogas ilicitas ou simplesmente engrossam as estatisticas nacionais da geragao dos
que nem estudam e nem trabalham.

Nestes contextos, Leal (2013) relata que mesmo com a expansdo de alternativas
educacionais e com o aumento da oferta de emprego nos ultimos anos no Brasil, uma
populagio absoluta de 9,6 milhdes* de jovens ndo frequentam os espagos educacionais e nem
estdo inseridos no mercado de trabalho. Desta populacdo, o grupo mais preocupante sao os
jovens que abandonaram os estudos sem se quer concluir o ensino fundamental, tendo o
Nordeste do Brasil os indices mais preocupantes, s6 na Regido Metropolitana do Recife,
31,8% dos jovens entre 18 a 24 anos ndo exercem nenhuma atividade que contribua para o
desenvolvimento da sociedade.

Sao nos bairros pobres da cidade do Recife que encontramos grande parte desses
jovens, periferias como a Comunidade do Bode, assim como relata os representantes das
nagdes de maracatus, quando mencionam que a todo o momento € trabalhando para tirar os
jovens das drogas ¢ incentivando a buscarem uma profissdo, e quando conseguem direcionar
um € como se tivesse conseguido dez.

Assim, observamos nas manifestagdes culturais participantes deste estudo, quando
transmitem mensagens como o perigo do uso das drogas, gravidez na adolescéncia ou a
necessidade de buscar um futuro melhor através da educacao, essa mediagdo da comunicagao
ndo se da exclusivamente pelo fato dessa audiéncia folk, ndo entender as mensagens
veiculadas na midia, ou pela falta de acesso a literatura de facil compreensdo. Mas porque,
quando essas mensagens sdo transmitidas de forma séria e impositiva, ndo despertam o
interesse dos jovens da comunidade que simplesmente passam a ignora-las.

Neste sentido, visualizamos que quando essas mensagens sao transmitidas de maneira

simples articuladas com a musicalidade e a motiva¢do em participar de um grupo cultural,

“Indicadores Sociais 2013 do Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica (IBGE), com dados de 2012.
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tendem a promover a autoestima e autoconfianga em seus participantes. Assim, o processo de
absor¢do e aceitacdo possuem maiores chances de acontecer. Nos encontros, ensaios €
apresentacdes aproveita-se o0 momento para intermediar e expandir as mensagens adquiridas
nos setores hegemonicos e nos meios de comunicagao de massa. No processo de mediagdo
das mensagens publicadas ¢ acrescido o tom de convencimento para que se lutem e busquem
0 acesso aos bens da sociedade.

Para tanto, se faz necessario pensar a folkcomunicacdo como parte integrante do
processo de apropriacdo do capital cultural, cujo proposito da estratégia comunicacional é
decifrar os codigos das mensagens para aqueles que ndo dispdem da posse deles. E para, além
disso, na folkcomunicagdo o mediador se posiciona enquanto lideranca capaz de
instrumentalizar os sujeitos para que eles se reconhecam como parte integrante do processo de
mudanca.

Baseado nessa perspectiva ¢ importante lembrar que o termo capital cultural ¢ uma
denominac¢do dada por Bourdieu (2008) ao fazer analogia do termo capital (poder) com o
termo cultura (modo de vida que abrange os gostos, atividades e conhecimentos culturais)
para o autor o capital cultural ¢ um recurso de poder que somados aos capitais: econdmico,
social (os contatos) e simbolico (o prestigio) possibilita a quem os possui o poder de inserir-se
na sociedade.

Entretanto, a partir das analises de Bourdieu (2008) fica claro que os proprios
aparelhos culturais que disseminam o capital cultural como, por exemplo, as escolas destinam
seus contetidos a pessoas que possuem um capital cultural prévio herdado no convivio
familiar. Assim, também acontece com os conteudos publicados nos meios de comunicagdo de
massa, que destinam suas mensagens a pessoas que possuem instrucao para o entendimento,
ou seja, o acumulo de capital cultural, o herdado no seio familiar e o adquirido nas
institui¢des de ensino.

Desta forma, ao articular as observagdes de Bourdieu (2008) e Beltrao (1980), ensaio a
unido das concepgdes dos dois autores, para emergir o conceito da folkcomunicagao dentro do
contexto de apropriacdo dos capitais presentes na sociedade. Levando em consideracdo o
contexto estudado nesta pesquisa e a relagdo das manifestacdes culturais abordadas neste
estudo com a comunidade que os abrigam.

Em decorréncia disto propomos entender a folkcomunicagdo como um processo de
comunicagcdo exercido por pessoas que possuem algum grau de consciéncia dos
desnivelamentos culturais presentes na sociedade, e a partir dessa consciéncia se opde a

cultura dominante quando valoriza e utiliza as caracteristicas da cultura dominada para mediar
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as mensagens a quem nao possui o capital cultural necessario para se apropriar dos contetidos
publicados.

Neste sentido, a folkcomunicagdo objetiva facilitar a apropriacdo do capital cultural
presente na sociedade e consequentemente estimular a busca aos capitais sociais, economicos
e simbolicos. A partir da busca pela apropriagdo dos capitais presentes na sociedade, se
estimula o processo de melhoria na condi¢do de vida da populagdo de um local. Desta forma,
consideramos a folkcomunicagdo enquanto estratégia comunicacional capaz de unir-se a

outros recursos locais ¢ estimular a constru¢ao do desenvolvimento local.

A Comunidade do Bode e o0 sentimento de pertenca

A minha Nagdo ¢ Nagd! O Bode ¢ a minha favela! Comumente ¢ possivel ouvir
expressoes assim entre os membros dos Maracatus Porto Rico ¢ Encanto do Pina. Existe um
contexto historico social que impregnam essas expressoes de sentidos, assim afirma Freitas,
(2008 p.43) que “a consciéncia do passado ¢ imprescindivel para o amor ao lugar”.

E neste sentido, que Elias (2000) aborda a necessidade de conhecer a estrutura dos
processos historicos para entender a realidade presente. Para tanto, vale dizer que, de acordo
com Silva (2008), a Comunidade do Bode ¢ resultado da resisténcia de uma populagdo de
pescadores afrodescendentes, que contribuiram na luta para expulsdo dos holandeses em 1654
no Estado de Pernambuco.

Silva (2008) relata que essa populagdo retirava do mar o sustento e aterrava a maré
para fazer seus lares. Com o crescimento da cidade do Recife o progresso impos passagem e o
chdo construido com aterro passou a ser incluso nos caminhos das obras viarias para ligar o
bairro de Boa Viagem, ao centro do Recife. O bairro de Boa viagem, vizinho ao bairro do
Pina, apresenta maior desenvolvimento e muitas obras vidrias efetuadas na localidade
aconteceram por influéncia deste bairro. Entretanto, aquele chdo no meio do caminho do
progresso foi feito pelos antepassados daquela populacao, e a maré era sua fonte de sustento.

Frente as ameacgas do progresso a populagdo se organizou, criaram a Unido dos
Moradores do Pina e passaram a lutar pela posse da terra. A década de 1980 ¢ um marco da
forte luta dos movimentos sociais na comunidade que germinaram projetos para o
desenvolvimento da infraestrutura local, como o Projeto Pina e o Grac — Grupo de Ativagdo
Cultural.

O Projeto Pina melhorou a infraestrutura da Comunidade do Bode, ruas e vielas foram
pavimentadas, escolas e creches foram construidas a partir dos esfor¢os locais. J&4 o GRAC-

Grupo de Ativacao Cultural, formado por jovens da comunidade inseridos na Unido dos
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Moradores, se articularam e buscaram promover a cultura afro-brasileira na comunidade a
partir da constru¢do da identidade da cultura local. O grupo aspirava por valorizar as
manifestagdes culturais locais, como os Banhista do Pina, o Tubarao do Pina, o Urso Polar do
Pina, o Urso Preto do Pina, o Maracatu Porto Rico e o Maracatu Encanto do Pina (SILVA
2008).

Desta forma, a luta pela posse da terra e a resisténcia pela manutencao da cultura na
Comunidade do Bode, criou um sentimento de amor ao local e de orgulho das origens
africanas, até porque a luta de seus antepassados ndo seria em vdo. E nessa perspectiva, que
Freitas (2008) aponta que a existéncia de um sentimento de afetividade pela comunidade, gera
um sentimento de pertencga, fato que ampliam as possibilidades de criar a¢cdes que contribua
para o desenvolvimento da comunidade.

Mesmo por que, de acordo com Oswaldo Silva o processo de segregacdo da
Comunidade do Bode, iniciado desde o periodo colonial, estd longe de terminar, a
especulacdo imobilidria no bairro do Pina resultante da reestruturagdo do transito na
localidade, da construcdo do shopping Rio Mar e do projeto Via Mangue valorizam 0s
espacos e tenta desconstruir os esforcos coletivos da comunidade. E nessa conjuntura que

Oswaldo Silva afirma que:

A Via Mangue promete expulsar a comunidade do Bode, do bairro do Pina, a
medida que ja tirou a populagéo da beira rio, hoje ela evoca um desenvolvimento,
onde o Estado paga a infraestrutura para fazer uma via de penetracdo, para chegar no
Shopping Center, esse é 0 processo. A Via Mangue enterrou o projeto do Parque dos
Manguezais, romperam 0 mangue com uma Via de Circulagdo rapida, e as
possibilidades de criacdo de caranguejos vdo ser diminuidas ou até acabadas por
conta dos ruidos, por conta do fluxo de carros, por conta do diéxido de carbono.
Existe uma contradicdo de discurso. (OSWALDO SILVA, EM ENTREVISTA,
2014).

Diante da ameaga pela posse dos espagos € fato que a mobilizagdo social registrada na
Comunidade do Bode na década de 1980 esfriou, mas os Maracatus Nacao Porto Rico e
Encanto do Pina se mantiveram fortalecidos pela religiosidade que sedimenta e direcionam

agoes a favor do coletivo. Assim, refor¢a Oswaldo Silva;

Os terreiros de candomblé, eles mantiveram a cultura afrodescendente, mantiveram
0 gueto, a resisténcia, porque a relacdo de cumplicidade, a relagdo de paternidade, de
matriarcado no candomblé é uma relagdo de responsabilizagdo da comunidade de
cuidar de seus filhos (OSWALDO SILVA, EM ENTREVISTA, 2014).

Baseadas nos fundamentos de resisténcia e cumplicidade ¢ que as nagdes diariamente
abrem as portas de seus terreiros para receber aqueles que os procuram, ¢ um fluxo que nao

para, assim resume Tenyle Sales;
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O ano todo ¢ essa construgdo, o ano todo sdo oficinas de maracatu, oficinas de
danca, oficinas para fazer instrumento, até porque a gente pega esse tempo que a
crianga ndo estd na escola, ndo esta em nenhum projeto, para td dentro dessa
construgdo de maracatu, porque a comunidade necessita disso. E um menino que a
gente tenta alfabetizar, ¢ um corre ali para tirar uma confusdo ¢ outro que vai para o
hospital e a gente tem que visitar e vai, tem que d4 um remédio. Aqui ndo para! E
uma fralda, ¢ uma assisténcia ¢ uma conversa. — Paulinho que faz o figurino do
Encanto do Pina, ele fala: Eu sou Babalorixa, sou psicélogo, sou médico, sou
enfermeiro, por que realmente a gente ndo faz s6 o carnaval, a gente vive isso aqui o
ano todo (TENILY SALES, 2013, EM ENTREVISTA).

E nesse contexto de construgdo, que as nagdes valorizam as potencialidades locais a
ponto de gerar um sentimento de orgulho e autoafirmagdo em seus membros, sensibilizando a
criacdo de uma consciéncia e compromisso com o lugar, entendendo que cada membro da
comunidade ¢ participante dessa construcao. Assim, Freitas (2008 p.21) refor¢a que “o
desenvolvimento ndo é um acontecimento, um fato ou um instante e sim um processo”.

Neste contexto apresentamos o termo desenvolvimento na perspectiva local, assim, ¢
importante salientar que o desenvolvimento local surge como alternativa de resposta as
consequéncias do contexto de restruturagdo produtiva e da crise do padrio de
desenvolvimento adotado pelo Estado Brasileiro. Pochmann (2004) explica que o padrdo de
desenvolvimento adotado pelo Brasil, inicialmente pautou-se em investimentos de recursos
diretos, através de politicas publicas nas décadas de 1970 e 1980. Posteriormente o Estado
ausenta-se do desafio de promover desenvolvimento, repassando- o para a logica privada que
por varios anos concebeu que crescimento econdmico seria sindnimo de desenvolvimento.

Assim, baseado nos resultados da logica privada de desenvolvimento Avilla et al.
(2001) evidencia que o crescimento econdmico, por si s, ndo resulta em desenvolvimento, o
autor esclarece que no processo de desenvolvimento, cada um ¢ responsavel pelo seu
progresso tornando-se protagonistas dos seus éxitos ou fracassos. Refor¢a ainda, que nao se
pode obter desenvolvimento sem que o homem seja visualizado sob a luz de seus valores € em
sua integridade, como pessoa humana e parte integrante da construgdo do desenvolvimento de
sua comunidade.

Desta forma, entendemos a crise do padrdo de desenvolvimento como resultado da
ineficacia da intervencao estatal. Sobre esta perspectiva, autores como Franco (2000) e
Silveira (2001) observa que a referida crise surge como consequéncia da formulacdo de
projetos gerados em gabinetes, longe da realidade do local onde serdo executados e sem levar
em conta as reais necessidades da populagao local.

Partindo desse entendimento, Silveira (2001 p.31) refor¢a que “as dindmicas geradoras

de desigualdade e exclusdo ndo podem ser desconstruidas pelo alto, ou substituidas por outros
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sistemas de fluxos apartados dos lugares”. Assim, o autor identifica que, o contexto de
globalizagdo e restruturagdo produtiva que desvincula, fragmentam e excluem as classes
populares, a0 mesmo tempo estimula a possibilidade de criacdo e mobilizacdo enddgena.

Entdo, na busca de alternativas que respondam a crise do padrdo de desenvolvimento
Harvey (1993 p.273) indica a necessidade de retomarmos o slogan revolucionério dos anos de
1960 que diz “pense globalmente ¢ aja localmente” é a oportunidade da tomada de iniciativas
por meio da mobilizacdo dos atores locais. Provocar a mudanga, estruturar uma dinamica de
compromisso com o lugar no intuito de incluir a populacédo local no acesso aos bens materiais
e imateriais da sociedade.

Neste sentido, contribuindo para o processo de construcdo do desenvolvimento da
Comunidade do Bode é que anualmente o Maracatu Nacdo Porto Rico promovem a Noite do
Dendé, um evento que conta com a participacdo de mais de 25 atracdes culturais entre nacdes
de maracatus, coco e afoxé, trata-se de uma noite toda dedicada a cultura popular, chegando a
reunir mais de trezentos artistas locais prestigiando o evento.

A Noite do Dendé também ¢ marcada pelas parcerias entre as Nagdes Porto Rico e
Encanto do Pina e entre diversos grupos de fora do Estado que chegam a Comunidade do
Bode, através de intercaAmbios culturais. Esses grupos visam o aprendizado histérico e cultural
das nagdes de maracatus de Pernambuco que aproveitam o evento para articular os
conhecimentos e consolidar as relacdes de amizade.

Relagdes que se estende em futuras parcerias e agdes de solidariedade, uma vez que
alguns grupos como o Quiloa da cidade de Santos-SP, se dispdem em ajudar na construgao
dos Maracatus Porto Rico e Encanto do Pina para desfilar no carnaval. Levando em
consideragdo o fraco apoio do governo local para com as referidas manifestacdes culturais.

Assim expressa Tenily Sales.

Muitos meninos que tem os grupos 14 fora, muitos amigos do Quiloa, a galera de
fora ajuda muito. — Olha! O que ¢ que eu posso fazer? Olha! Manda pluma que é
mais barato 14, manda cola quente, manda pena, manda lantejoula a gente pede. Mas
a gente se vira demais vendendo, faz instrumento para vender, faz agbé para vender,
faz alfaia, vai dando um jeito ndo deixa de brincar o carnaval, ndo vai deixar de
fazer por que nao tem essa ajuda (TENILY SALES, 2013, EM ENTREVISTA).

A parceria entre as manifestagdes culturais estimulam agdes com capacidade de
melhorar as atividades dos maracatus, o que significa atualizar os sentidos para a manutencao
das manifestagdes culturais populares, como as nagdes de maracatu, o que reflete na
valorizacdo da comunidade local e se estendem a um fluxo de acdes, capazes de promover

atividades a favor do coletivo. E neste sentido que Franco (1998 apud SILVEIRA, 2001)
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considera o local ponto propulsor para reconstituir direitos e relacdes, distanciando-se da
nog¢do de que s6 as atitudes globais seriam capazes de resolver os males geradores do
subdesenvolvimento.

Sobre o desenvolvimento local, ainda é importante salientar que as discursdes que
tentam dar conta das nogdes que englobam o termo, geralmente, abrangem as dimensoes
econdmicas, politicas e sociais. Contudo, € necessario levar em consideragdo o entendimento
de Oliveira (2001, p.13) quando esclarece que “o desenvolvimento local é uma nogdo
polissémica, e necessariamente comporta tantas quantas sejam as dimensdes em que se exerce
a cidadania”.

Para tanto, Freitas (2008, p.27) endossa o esclarecimento de Oliveira (2001) quando
afirma que “ndo pode haver um modelo tnico de desenvolvimento local em virtude da
diversidade de contextos onde este é implantado. Trata-se de realidades das mais diversas,
tanto em termos geograficos, como sociais ou culturais”. Assim, aproximando a teoria do
desenvolvimento local, as manifestagdes culturais abordadas neste estudo e sua relagdo com a

comunidade, é que visualizamos o conceito sob a dimensédo do capital social.

Participacdo e Interacdo Social

Participar e interagir socialmente estimula a criacdo de um tipo de capital impalpéavel,
porém muito valioso o que podemos chamar de capital social, que em poucas palavras
significa dizer que juntos somos mais fortes*:. Quanto mais fazemos parte de uma rede de
interacdes, mais possuimos forca, informacdo, autoconfianca e coragem para enfrentar os
desafios da vida cotidiana. Assim, ao citar um antigo ditado, Gabeira (2012 p.1) reforca este
entendimento quando diz que “quem tem amigos e parceiros nunca ¢ pobre, Ssempre

encontrard caminhos para realizar seus objetivos e atender as suas necessidades”.

E 0 que podemos constatar nas palavras da Brincante — 02 de (37 anos).

Cheguei a Nagdo do Maracatu Porto Rico em meados de 2005. Estava procurando
algo mais profundo do que um simples batugue no Recife Antigo. Queria retomar
minha vida religiosa através da verdadeira esséncia musical do candomblé, que é a
nacdo do maracatu. Hoje, consigo-me ver melhor como ser humano, valorizando e
me reconhecendo no meu lado pessoal e profissional, possibilitando a maior
humanizacdo na troca de experiéncias e conhecimentos (BRINCANTE - 02 DE 37
ANOS).

*! Frases escritas nos muros da Comunidade do Bode — Pina.
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Diante do referido relato materializamos as afirmacdes de Franco (2012) quando diz
que o capital social se constitui a partir de redes de interacfes entre pessoas que criam base de
confianca. Para o autor, quando se aumenta o capital social aumenta a capacidade de
desenvolvimento, uma vez que, os individuos estdo mais conectados e possuem maior
capacidade de aprender. Além de conservar o conhecimento nos amigos e parceiros do grupo,
para poder acesséa-lo sempre que for preciso. Assim o autor justifica, se seus amigos sabe vocé
também sabe.

Sobre esta perspectiva, fica claro que a riqueza do capital social esta nas relacdes
sociais, as estruturas sociais sdo consideradas recursos que o individuo pode contar para se
fortalecer, na busca de uma melhor condi¢do de vida. Neste sentido, é importante salientar
qgue o capital social € um processo presente em toda a sociedade, sendo que, nos grupos
populares é possivel visualizar uma rede de solidariedade, onde as pessoas exercitam a ajuda
mutua por questdes de sobrevivéncia (FRANCO, 2012).

Baseado nessa perspectiva Franco (2012) afirma que é possivel identificar em varios
setores da sociedade a presenca do capital social por meio de redes de relacGes, as quais
ampliam as oportunidades de se empregar, de empreender, de obter lazer, e de prosseguir na
busca pela formacdo através da educagdo. Nao ¢ diferente nas na¢des de maracatus abordadas
neste estudo, assim o Brincante — 03 de (21 anos), endossa essa perspectiva quando relata que
“muitas coisas hoje sou por conta da Nagdo Porto Rico, fui musico do exército por conta da
vivéncia da musica na Nacdo Porto Rico. Sinto-me muito feliz por poder estar ali tocando
coisas que eu nunca pensei que iria tocar”.

Diante disso, Bourdieu (1998) entende o capital social como uma estratégia de
insercdo social, uma forma de possibilitar 0 acesso aos bens tangiveis e intangiveis da
sociedade, uma vez que, a partir da interacdo social e participacdo em grupos € possivel
fortalecer o individuo em suas a¢des. Assim, entendemos que o individuo engajado, possui
maiores oportunidades e estimulo para estudar, trabalhar, participar e zelar pelo espago
comum.

Desta forma é que visualizamos a constru¢cdo do desenvolvimento local na
Comunidade do Bode como resultado do capital social, sobretudo, quando direcionamos 0
olhar a uma visdo multidimensional que abranja todo o processo de forma sistémica. Assim,
podemos tratar ndo apenas de desenvolvimento local, mas de desenvolvimento local
sustentavel (JARA, 1999).

Quando nos referimos ao desenvolvimento local sustentavel reunimos ao processo, as

dimensGes sociais, culturais, politicas, econémicas e ambientais. Isso por que, cada dimensao
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n&o pode ser isolada do processo de mudanca. E nessa perspectiva que Jara (1999 p.4) afirma
que “quando falamos da dimensdo social, cultural e politica do desenvolvimento local
sustentavel temos que falar de capital social”. Para o autor ndo existe sentido falar de
desenvolvimento econdmico ou de bem estar sem abordar os valores intangiveis da vida
social.

Sdo exatamente os valores intangiveis da vida social que as nagdes de maracatus
abordadas nesse estudo oferecem aos seus participantes e a comunidade que os abrigam.

Assim ressalta o Brincante — 04 de (25 anos).

Depois do envolvimento com as na¢des pude compreender e assimilar melhor a
forca e importncia das comunidades na preservacdo e continuidade das
manifestacGes de matrizes africanas no Brasil, e com isso hoje procuro transmitir
esta visdo em minhas oficinas e palestras no Estado de S8o Paulo, e também
repassar o contetido aprendido aqui de forma auténtica sem muita estilizac&o,
musical, estética ou religiosa Hoje me sinto em casa, dentro do maracatu somos
todos iguais, sem classes e isso é de grande valia e felicidade para mim, além de me
sentir conectado aos meus ancestrais (BRINCANTE — 01 DE 29 ANOS).

A forca da coletividade frente as adversidades sociais é o impulso que a comunidade
necessita para construir acdes a favor do desenvolvimento dos atores locais. Baseado nesses
contextos ¢ que Buarque (1999 p.10) expressa que “o desenvolvimento local requer sempre
alguma forma de mobilizagdo e iniciativas dos atores locais em torno de um projeto coletivo”.
Ou seja, fora dessa estrutura € presumivel que as mudancas sociais geradas nas esferas
externas, ndo signifiquem a internalizacdo no contexto local a ponto de proporcionar 0 acesso

as oportunidades e consequentemente a melhoria da qualidade de vida da populacéo.

Conclusao

Estruturar conclusdes sobre a relacdo dos Maracatus Nagcdo Porto Rico e Nagéo
Encanto do Pina com a Comunidade do Bode é ponderar que essa relacdo se constitui em um
espaco cobicado pelos setores hegemonicos, que tentam desconstruir os esforgos locais pela
manutencdo da posse da terra e pelo desenvolvimento social da comunidade.

Nesse contexto € necessario possuir sensibilidade para concluir que as referidas
manifestacOes culturais, conscientes ou ndo, se utilizam de um processo comunicacional
chamado de folkcomunicacgéo, cuja capacidade é ampliar o fluxo de a¢es que favoreca o
coletivo.

Como exemplo, destacamos as acGes do grupo formado a partir das mulheres

participantes dos Maracatus Porto Rico e Encanto do Pina, o Maracatu Baque Mulher, o
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grupo possui capacidade de promover interacdo social e expandir a comunicagdo por meio de
suas loas, as quais geralmente abordam assuntos a favor dos direitos das mulheres, como a
luta contra a violéncia doméstica. A loa Maria da Penha é forte! Retrata muito bem esse
processo quando diz que: _ “Maria da Penha é forte! E forte pra valer com sua forga e
coragem fez a verdade vencer [...] ter o direito a liberdade, ter o direito de viver, ter o direito
de ter direito, ter direito de vencer!”.

A partir desse exemplo é possivel explicar o conceito da folkcomunicacdo proposto
neste estudo. Como um processo de comunicacdo exercido por pessoas que possuem algum
grau de consciéncia dos desnivelamentos culturais presentes na sociedade, e a partir dessa
consciéncia, se opde a cultura dominante quando valoriza e utiliza as caracteristicas da cultura
dominada para mediar as mensagens a quem ndo possui o capital cultural necessario para se
apropriar dos contetdos publicados.

Isso porque neste exemplo, o grupo Baque Mulher identificou a realidade das
mulheres que necessitam de um direcionamento para se posicionar frente aos desafios do
cotidiano. Levando em consideracdo que muitas mulheres que sofrem violéncia domeéstica,
ndo sabem qual caminho seguir, por ndo possuirem os codigos necessarios para entender o
conteido da lei 11.340 conhecida como lei Maria da Penha. Lei que cria mecanismos para
coibir a violéncia doméstica e familiar contra a mulher.

A consciéncia de que muitas mulheres ndo possuem entendimento do contetdo da lei,
ou que simplesmente se sentem oprimidas e sozinhas para tomar uma atitude, faz com que o
grupo valorize e se utilize das caracteristicas do maracatu para mediar essas mensagens, cuja
intengdo € fazer com que essas mulheres se apropriem desse conhecimento.

De fato, 0 que 0s agentes sociais do grupo desejam expressar € que existem caminhos
que lutam pelos direitos das mulheres e para, além disso, a intencdo é despertar um
sentimento de coragem e de busca por mudanca de uma possivel situacdo de violéncia
domestica. Assim acontece com outros temas de grande relevancia social, como a gravidez na
adolescéncia e o uso das drogas.

Outro ponto a ser considerado na relacdo dos maracatus com a comunidade é o
respeito aos mais velhos e a valorizagao pelo saber do matriarcado e patriarcado das nagdes de
maracatus. Assim, vale lembrar que, os ensinamentos aprendidos se expandem nas relacdes
entre os membros das familias e vizinhanga. Observamos que tanto a Nacdo do Porto Rico
quanto a Nagdo do Encanto do Pina conseguem gerar em um sentimento de autoafirmacéo e
autoestima em seus membros, pelo fato de participar de um grupo resultante de um cultura

secular.
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Para tanto, no que tange a indagagdo que estimulou o desenvolvimento deste estudo:
Se as atividades desenvolvidas pelos Maracatus Na¢ao Porto Rico e Nag¢do Encanto do Pina
contribuem para a constru¢ao do desenvolvimento da Comunidade do Bode? Conseguimos
compreender que as atividades desenvolvidas pelas referidas nagdes, vao além da preparagao
para o carnaval. E quanto a isso ¢ inevitavel ndo lembrar umas das primeiras frases dita por
Tenily Sales, em entrevista- “O carnaval passa e a fome fica!”.

Por esta razdo, os maracatus abordados neste estudo a partir de suas atividades
incentivam a busca pela educagdo e pela qualificagdo profissional. E intencionalmente
buscam aproximagdes com outros grupos no intuito de fortalecer suas redes de relagdes e
vislumbrar a estruturagdo do capital social para seus membros e para a comunidade. A
mobilizagdo de esfor¢os visa possibilitar o acesso aos meios de producao e reconhecimento
social.

Assim, em busca do reconhecimento social de ter seus discursos e opinides levadas em
consideracao na sociedade é que 0s grupos populares se articulam, as vezes até institivamente
para se incluirem nos espagos sociais. E nesta conjuntura que enfatizamos a importancia da
comunicagdo nos acessos aos capitais presentes na sociedade.

Contudo, em determinados casos a comunicagdo necessita se transformar, se
viabilizar, se vestir de versos e prosas, se estampar nos objetos culturais, se expressar nos
folhetins de cordéis, ou pulsar nas batidas percussivas das manifestacdes culturais populares.
E diante dessa perspectiva que constatamos que as manifestaces culturais abordadas neste
estudo contribuem para a construcdo do desenvolvimento de sua comunidade. Entendendo o
desenvolvimento como um processo articulado pelos atores sociais locais, cujo objetivo é
alcancar os recursos econdmicos, culturais e sociais visando a participacdo e legitimagdo na
sociedade.

Assim, o resultado deste estudo busca contribuir para as futuras pesquisas académicas,
sobre a relacdo das manifestagdes culturais populares com suas comunidades. Sobretudo, no
que tange os aspectos da comunicacao, sugerimos o desenvolvimento de estudos que abordem
a folkcomunicacdo enquanto estratégia de convencimento por uma atitude de mudanca da
condicdo social posta aos grupos populares. Diante disso, salientamos a importancia da
dimensdo simbolica no embasamento dos estudos que tratem dessa relacdo sob a luz do

desenvolvimento local sustentavel.
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APENDICE -A

Roteiro de entrevista semiestruturada ao pesquisador das historias do Bairro do Pina

1-

A partir das suas pesquisas sobre o bairro do Pina, me fale um pouco da comunidade
do Bode sua vis&o:

E sobre as manifestacdes culturais afro-brasileiras la presente:

Em sua opinido, esses grupos se diferenciam de outros grupos da cidade do Recife? Se
n&o, por qué? Se sim, em que se diferenciam?

Como vocé define o apoio do governo Municipal/Estadual/ Federal para com os grupos
culturais locais (especialmente os grupos de raizes afrodescendentes)?

Como vocé define o apoio da midia local: radio, tv, jornais para com 0s grupos
culturais locais (especialmente os grupos de raizes afrodescendentes)?

Como vocé definiria a relacdo dos grupos (da nagdo) com a comunidade do bode? (Fale
um pouco sobre essa relacéo).

Em sua opinido, esses grupos trazem beneficios para a comunidade do Bode?

Fale um pouco sobre as agdes socioculturais dos grupos vocé conhece?

Em sua opinido o que é que mantem esses grupos atuante?

10-Vocé acredita que participar de algum desses grupos foi um diferencial na vida de algum

componente (no que tange aspectos humano e social)? Se Sim quem? Conte-me um pouco

sobre isso.

11 - No seu entendimento, quando o0 maracatu esta na rua o que ele representa para os seus

integrantes? E o que ele transmite para a comunidade e a sociedade?
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APENDICE - B

Roteiro de entrevista semiestruturada a representante das manifestacdes culturais neste
estudo

1- Como é a composi¢do do Encanto do Pina? (Quant, perfil, ligacdo com a religido).

2 - Como é a composicao do Porto Rico? (Quant, perfil, ligagdo com a religido).

3- Fale um pouco do cotidiano dos grupos. Sabemos que além do Porto Rico e do Encanto do
Pina, existem aqui na comunidade 0 Mazuca da Quixaba e Baque Mulher. Me conta a
historia da ligacdo desses grupos?

4-Em sua opinido, esses grupos se diferenciam de outros? Se ndo, por qué? Se sim, em que se
diferenciam?

5- Ha parcerias do grupo com outros grupos? (na comunidade e fora da comunidade).

6- E sobre o surgimento de novos grupos de maracatus (percussao)? Quiloa, Morro do Ouro,
Palmeira Imperial...

7-Como vocé define o apoio do governo Municipal/Estadual/ Federal para com 0s grupos
culturais locais (especialmente os grupos de raizes afrodescendentes)?

8-Como vocé define o apoio da midia local: radio, tv, jornais para com os grupos culturais
locais (especialmente os grupos de raizes afrodescendentes)?

9- E sobre o projeto maracatu.org, fale um pouco dessa proposta?

10- E as divulgacGes dos eventos produzidos pelo grupo (na¢éo)? E o uso sobre das redes
Sociais?

11- Como vocé definiria a relagdo dos grupos (da nagdo) com a comunidade do bode? (Fale
um pouco sobre essa relacéo).

12- Fale um pouco sobre a proposta do ponto de cultura.

13- Em sua opinido, quais os beneficios que os grupos vém trazendo para a comunidade?

14- Fale um pouco sobre as a¢des socioculturais dos grupos.

15- Como vocé define o sentimento de familia cultural?

16- Em sua opinido o que é que mantem essa familia cultural atuante?

17- Vocé acredita que participar do grupo foi um diferencial na vida de algum componente?
Se Sim quem? Conte-me um pouco sobre isso.

18- No seu entendimento, quando 0 maracatu esta na rua o que ele representa para 0s seus

integrantes? E o que ele transmite para a comunidade e a sociedade?
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APENDICE - C
Roteiro de entrevista semiestruturada aos brincantes

1- O que levou vocé a participar do maracatu e quanto tempo faz?

2- O que vocé faz no grupo?

3- Vocé percebe alguma mudanca em sua vida depois que passou a fazer parte do maracatu
nacao?

4- Como vocé se sente quando esta participando das atividades do maracatu?

5- Vocé enfrenta alguma dificuldade para participar do maracatu? (dificuldades com: familia,
amigos, sociedade ou financeiro etc...)

6-Vocé conhece outras Nagdes? VVocé acha que a sua Nacdo ¢ diferente das demais na¢Ges?
Por qué?

7- E sobre o surgimento de novos grupos de maracatus (percussao) qual a sua opinido?

8- Como vocé vé a relagédo dos grupos (da nagéo) com a comunidade do bode? (Fale um
pouco sobre essa relacéo).

9- Os maracatus Nacdo Porto Rico e o Encanto do Pina trazem beneficios para a comunidade
do Bode? E para sua vida?

10-Em sua opinido o que faz sua nacdo manter-se atuante até hoje?

11- O maracatu faz parte dos seus planos para o futuro?

12-Vocé conhece alguém que mudou de vida (no sentido humano, social) depois que passou a
participar do maracatu? Se sim quem? Conte-me um pouco sobre isso.

13- O que vocé acha que o maracatu transmite para seus integrantes durante as apresentacoes?

E o0 que representa para a sua comunidade e para a sociedade?



